SZKOEA DOKTORSKA UNIWERSYTETU SZCZECINSKIEGO
INSTYTUT HISTORYCZNY

Pawetl Florian Neumann-Karpinski

Numer albumu: 2370

Topografie traumy narodowej.
Kalwaria Wegierska w Satoraljaujhely i inne pomniki trianonskie
jako nosniki pamieci i tozsamosci narodu wegierskiego

Praca doktorska
napisana pod kierunkiem

prof. dr hab. Jorga Hackmanna

Hasta identyfikacyjne:
1. Historiografia wegierska w XX w.
2. Recepcja Traktatu Trianon

3. Wegierskie pomniki 1 miejsca pamigci

Szczecin 2025



OSWIADCZENIE

Wyrazam zgode na udostgpnienie mojej pracy pt. ,, Topografie traumy narodowe;j.
Kalwaria Wegierska w Satoraljagjhely i inne pomniki trianonskie jako nos$niki pamiegci i
tozsamosci narodu wegierskiego”

miejscowosé






OSWIADCZENIE DOKTORANTA

Pawel Florian Neumann-Karpinski
imi¢ 1 nazwisko
2370

nr albumu

Uniwersytet Szczecinski — Instytut Historyczny
Szkota Doktorska Uniwersytetu Szczecinskiego
Forma: stacjonarne

Os$wiadczam, Zze moja praca pt.:

,» Topografie traumy narodowej. Kalwaria Wegierska w Satoraljagjhely i inne pomniki
trianonskie jako nos$niki pamigci i tozsamosci narodu wegierskiego”

a) zostala napisana przeze mnie,

b) nie narusza praw autorskich w rozumieniu ustawy z dnia 4 lutego 1994r. o
prawie autorskim i prawach pokrewnych (Dz. U. Nr 24, poz. 83 z podz.
zm.) oraz dobr osobistych chronionych prawem,

¢) nie zawiera danych i1 informacji , ktore uzyskatem w sposob niedozwolony,

d) nie byta podstawa nadania tytulu naukowego ani lub zawodowego ani mnie ani
innej osobie.

Ponadto oswiadczam, Ze tre$¢ pracy przedstawionej przeze mnie do obrony,
zawarta na przekazywanym nosniku elektronicznym jest identyczna z jej wersja
drukowana.

Szezecin, dn. .......ccoveeiieiiiiiii e






Spis tresci

Przedmowa: Moje spotkanie z Kalwarig Wegierska..........cccevvereervercieeneeneeneesiennenns 11
A1) o TSR 13
Tematyka pracy i pytania badaWCze .........ccveveeruieriiiriiieiieiieeeree e sve e esreesiee e sene e 15
Kalwaria Wegierska jako narzedzie wyjasnienia narracji trianonskich..................... 15
Uzasadnienie podjecia tematyki.........ccceceeriiniiiiiiiiiieeee e 17
Stan badan na temat upamigtnien traktatu Trianon...........ccceeveeeecieeiiieeniieeecieeeieeae 19
WyKorzystane ZrOdia..........cooeeiuiiiiiiiiiieeeee et 21
MELOAOIOZIA ..ttt ettt b e bt sttt et e b e saeeeaeeea 22
KIUCZOWE POJECIA 1 LEOTIC .. veuveeereieieeeieeieesieesiteereereereesreeseesseesseessseesseesseesseesseessnenes 30
Trauma Trianonska a wegierskie narracje t0ZSamOSCIOWE .......ecvveeveeveerreerreeseesnens 43
Podsumowanie tezy DadaWCzZe] .....c.cccuievvierierieiieeiicie ettt ere e ere e e saeesene e 45
SEIUKIUTA PIACY 1.vvievvieiieiieieeereeteesieesteestseseressseasseesseesseesssessseesseesseesssesssesssessseessenssns 46
Rozdzial 1. Konteksty: Traktat Trianon i Irredentyzm wegierski.........occoeveeveeniennnns 47
1.1, Traktat Z TrIANOM ......c.ceiieiieeieeieee ettt sttt ettt et e sttt ebe e 47
1.2. Wegierska reakcja na Trianon .........cocverieeiienienieiie et 50
1.3. Wegierskie nastroje rewizjonistyczne i ruchy irredentystyczne .............cccc........ 52
1.3.1. Zwigzek Stowarzyszen Spolecznych (TESZ) .....ccccoovevieviininiininiiiininens 55
1.3.2. Wegierska Liga REWIZYNG ......ccvvevieriiiiieiiicieceee e 56
1.3.3. Wielki Komitet Reliktow Flagi Narodowej ........ccccvevverienieecrieieeieeieenes 58

1.4. Zwigzek Spiski (Szepesi SZOVELSEZ) .....ccvvevviveeiiiiiieiiiesieesiecie e 65
1.5. Preludium dla Kalwarii — Projekt Kalwarii Wegierskiej na Gorze Gellerta ....... 68
Rozdzial 2. Analiza Historyczna: Historia Kalwarii Wegierskie].........ccccoevcvevieniennnns 73
2.1. Miejsce dla Kalwarii - Satoraljatijhely........ccccooceevininiinininiiiiececee 73
2.2. Poczatek kalwarii: Setna Flaga Narodowa...........cccceeievininiencncininenccncnen 76
2.3. Budowa kalwarii WIaSCIWE] .....cccuvevuieriieriieiieeie ettt 80
2.4, Stacie KaAlWATTl ...veeveeeieiieriie ettt ettt eseeesseesnseenseesseessaesanenns 83
2.5. Alternatywna koncepcja KalWarii.........cccceceveeiieiieiiiniienieciee e e e esreesine v e 87
2.6. Ostateczna Struktura KalWarii ..........ceceeieieiinieeceee e 89
2.7. Ostatni element: Kaplica Swigtego Stefana ............o.coveeeveeeeeeeeeeeeeeeeeeerenne 92

6



2.8. TWOTCY KAIWATTT .eeuvieiiiiiciie ettt ettt e ta e e aeesneeesanee s 96

2.9. Kalwaria a rewizje granic i Il wojna SWiatowa ..........ccceeveeneinirniieeneeneesieeeee 97
2.10. Tabu trianonskie 1 proby 0dbudOWY .........cceeveerierciirciiriieiieneeee e sereere e 102
2.11. WspotczesnosE — Turul wyladowat.........cceeveevieviinciieieieeee e 110
2.12 Podsumowanie historii Kalwarii Wegierskie]........c.cocovvevverieriereeneenieereennenn 114
Rozdziat 3. Pomniki Trianonskie ..........cecceverieriiieniiiieeeeeeeee et 116
3.1. Migjsca pamigci poswiecone Traktatowi Trianon...........cceeeveeveereeervenvencrennnen. 116
3.2. Czym sa, a czym nie sg pomniki trianonskie?..........ccoceevueeveeriinienienienieeen. 119
3.2, 1. DETINICTA ettt ettt et ettt st an 120
3.2.2. Bezosobowy charakter pomnikow trianonskich.............cocceviinininnnnnnen. 122
3.2.3. Czego nie zaliczam do kategorii pomnikéw trianonskich?........................ 123
3.3. Elementy pomnikow trianonskiCh..........ccoccveeviiviienienieeieeeeeeeeee e 124
3.3.1. Hasta i OPISY STOWNE......ccviviiiiiieiicie ettt s 124
3.3.2. Mapy ,,Okaleczonych Wielkich Wegier”.........c..ccceevieviievienienienrenreennenn 125
T TG TR (G 74 /< TSRS 128
3.3.4. Flagi 1 barwy NarodOWe .........cccueevierieeriieniieniesieereeereeseesseesseessnesssesssessses 132
3.3.5. KOrona SWigtego Stefana ...............coceveveeveeveeeeeeeeeeeeeseseeseeeeeesnsnsnaes 137
3.306. TUIUL ..ottt ettt sttt ettt et eeseesseeneeneas 139
3.4. Pomniki abstrakCyjne ........c.oecuieeiieiiiniieiieeie ettt 143
3.5. Kompleksy pomnikow i parki pami€ci .........ccceeveevierienieeieeiieiienicenee e 147
Rozdziat 4. Analiza pordéwnawcza Pomnikow Trianonskich...........ccoooevoeiinieienenen. 148
4.1. POmMNiki DAWNE ......oooiiiiiiiiiieiieee e 148
4.1.1. Budapeszt: Kompleks pamieci na Placu Wolnosci .......ccccoeeeeneeceinnne. 148
4.1.2. KrzyZ Trianon W KGOSZEEZ........cccvevviivrieiieriieiieeie e e esiee e sveseveereeeaeens 160
4.1.3. Pestszent6rine — miasto pOMNiK..........ccccvevviiieiiienieeneeniesre e 165
4.2. POMNiki WSPOICZESNIC ......eeuvieiieiiiiieeie ettt enae e s 170
4.2.1. Békéscsaba: Pomnik Trianon (Gilotyna)...........ccceccveveerienieniieecieecieeieenne 171
4.2.2. Hatvan: Pomnik Trianon (Wyciagnigte dionie) ..........cccceveveecivecireceeenennnne 172
4.2.3. Budapeszt: Pomnik Narodowej Solidarnosci.........ccoceeevevereenienencicnennennes 174



4.2.4. Sopron: Park Pamigci Trianon .........ccccccveeeevereniieniiieerieeciee e evee e 180

4.2.5. Zalacséb: Park Pamieci Trianon.........ccccueeeevvieeeieeiiiieeieeciee e 183
4.3, POTOWIAMIE . .....coutitieiiitieiieteetee ettt sttt se et e bt ettt e ae et e b eneas 186
4.3.1. KWeSHIE fINANSOWE ...c.eervieiiiiiiiieieeieeiceie ettt 188
4.3.2. Zmiana aKCEMEOW ........ccueeieriiruieieiteeiieieeteete ettt sttt et see s 189
4.3.3. Klasyfikacja pomnikoéw trianonskich..........coceeevvevieeneeniienciencieecieerceieene 192
4.3.4. Kalwaria Wegierska a pomniki trianonskie ...........ccecveevverrencvencreeneesenennes 194
4.3.5. Kalwaria Wegierska na tle innych kalwarii.........ccccooveenvieniiiiiiiincicnne. 194
Rozdziat 5. Pamig¢ i trauma a pomniki trianonskie - analiza ............c.cccoeevvieiieennnens 199
5.1. Miegjsce pomnikow trianonskich w dyskursie ..........ccoceveveiieiiininnnnieiieee. 200
5.1.1. Dyskurs jako ramy interpretacyjne rzeCZywistoSCl ......c.eeeveevveereeereeneennnenn 203
5.1.2. Intertekstualno$¢ pomnikow trianonskich.........ccceeevveciieceenienienienreennnn 203
5.1.3. Pomniki jako teksty ZaWSZe ODECNEC .......ccveevveerviereieeieeieereeieeeeseeesere e 205
5.2. Pamig€ i postpamie¢ zawarte w pomnikach trianonskich ..........cccocceeeeienennen. 207
5.2.1. Metaforyczny charakter pamigci trianonskie] ..........cceeevveereevververrenvennnens 208
5.2.2. PoStpamige trianonSKa........c..ccveerreerierieeriesieeseesreeresreereeseesseesenesenesnnes 208
5.2.3. Przestrzenno$¢ (POSt)PAMICC ....ccueeruierueeriieiieiiesiie ettt 209
5.2.4. Miedzy trywialno$cia a patosem — wszechobecno$¢ pamigci Trianon ...... 211
5.3. Pomniki trianonskie jako no$niki t0ZSamosCi .......cceeveeeieeiieniieriienienie e 218
5.3.1. Pomniki trianonskie jako drogowskazy toZsamoscCi..........ccecceereererrnennen. 219
5.3.2. Aksjologiczny charakter pomnikow trianonskich...........ccceevevvenvennennnen. 221
5.4. Pomniki trianonskie i emocje POlItYCZNE .......c.eevvvevvierieeieerieieeiiesieeseveeeve e 221
5.4.1. Emocje polityczne a demoKIacja........cceevieviieniierieniieieereeieeseeseveseve e 223
5.4.2. InstytucjonalnoSC @ €MOCIE ......eevveervierreerieieerieerieereereereereeseeesenesereesres 225
5.4.3. MITOSC 1 ZAtODA ..o 226
5.4.4. Trianonski rezim emocCjonalny ..........cccceeeveeriierierieniieeieeceeseenee e see e 228
5.4.5. Nienaturalno$¢ rezimu emocjonalnego .........cecceevvercieeieeneeneeneeneeneenenens 230
5.5. Kapitat kulturowy i symboliczny pomnikéw trianonskich ...........cccoeeeenennee. 231
5.5.1. Inwestowanie kapitatu kulturowego..........cccceeveerierciieciiecieieieie e 232



5.5.2. Kapital symboliczny pomnikow trianonskich..........c.ccceeevveveenienienneannen. 234

5.5.3. Transfer kapitalu symboliCZnego ..........coceevierieiiiiiiiieeeeeee e 236
5.5.4. Przeniesienie symboliki i elementow kultu religijnego...........c.ccevvvrevennnn. 238

5.6. Pomniki trianonskie jako migjSca tratumy ...........cceevverevercreecreerieereeseeneesveenens 240
5.6.1. Pomniki trianonskie jako wyraz kultury porazKi..........c.cccoeevververvnnrennnen. 242
5.6.2. Histerie polityczne, a monumentalizacja Trianon............cccoccvevvervenvennnen. 243
5.6.3. AntydemokratyCZnoS$C hiSterii.......ccurrererrirerieeriieriesieeieereeee e seee e 245
5.6.4. Problem traum $rodkowoeuropejskich..........cocovieiiiniiiiiiniiiniiee. 247
POASUMOWANIE: ..ottt ettt ettt et e et e b e e b e 250
Pomniki trianonskie: pamig¢ odzyskana a nacjonalizm...........cccceveeveeninnireninenen. 250
Kalwaria Wegierska jako narzedzie wyjasnienia narracji trianonskich.................... 252
Dalsze kierunki badan ............cooeieeiiiiiieieeee s 253
SPIS TIUSIIACTT c.vveuvreerieerieereeieesteestee et e eteeteesteesteestaesebessbeesseesseessaesssesssessseesseessassseesseenes 254
SIS ITAP .1t evteeiieiieeteereete et e steesteeebeebeesseeseesseessseasseasseesseesseassaesssessseassensseessaesssenssanes 260
23 10) 103 ¢ - RSO PSR 261
2101 ATCRIWAINE............ovoceiceceeeeeeee s 261
TeKStY ZIOAIOWE ...ttt st es 262
ZIOAEA CYTTOWE ... 262

| 173 211 - SRR 265
SHIESZCZEINIE ....eeuvieeieeeieeie et et e sttt e et et e bt e st e st e st e s nbeebeebeebeesaeesnsesnseenseesaesseesneanns 268
Summary in ENGLiSN......cc.ooviiiiiiiiiiiccee ettt 269



Kiedy patrzymy w przesztosé, wszystko wydaje sie piekniejsze
i wlasnie w tej niedostgpnej wiezy przeszitosci rodzi si¢ Tesknota.

James Russell Lowell

Nie pozwolimy, by historie Wegier pisat ktos inny za nas!
Viktor Orban, podczas obchoddw setnej rocznicy podpisania Traktatu Trianon

4 czerwca 2020, Satoraljatjhely

Wierze w jednego Boga,

Wierze w jedng ojczyzne,

Wierze w sprawiedliwos¢ niebios,
Wierze w zmartwychwstanie Wegier.

»Wegierskie wyznanie wiary”
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Przedmowa: Moje spotkanie z Kalwaria Wegierska

Idac za radg jednego z moich nauczycieli, ktéry mowil, ze najlepiej zacza¢ od
wnioskéw, zeby czytelnika nie trzymac¢ w niepewnosci odno$nie tego co wynikng¢ ma
z lektury, rozpoczne od podsumowania. Begdzie to o tyle adekwatne, ze badanie Kalwarii
Wegierskiej 1 innych pomnikéw trianonskich stanowi zwienczenie podroézy naukowej,
ktora rozpoczatem jeszcze w czasie studiow licencjackich z filozofii.

Moje pierwsze spotkanie z Kalwaria Wegierska bylo niespodziewane,
ale uwazam, ze byto ono koniecznym punktem dojscia moich dociekan. Kiedy w 2018
roku zaczatem interesowal si¢ nacjonalistycznym populizmem w Europie,
z zaciekawieniem patrzytem na Wegry, ktore byty pierwszym w historii cztonkiem Unii
Europejskiej, ktorego ocena wolnosci wedhug agencji Freedom House osiggneta poziom
»rezimu hybrydowego”. Oznaczatlo to, ze cho¢ czeSciowo zachowuje forme
demokratyczng, powoli zanurza si¢ w autokratycznych praktykach. Zaintrygowato mnie
to 1 zainspirowany esejami politycznymi Istvana Bibo, wybitnego wegierskiego
mysliciela politycznego, zaczatem przygladaé sie Europie Srodkowej jako obszarowi
szczegblnie podatnemu na populizm ze wzgledu na swe blizny historyczne.

Rozumiejgc populizm gtownie jako narzedzie jgzykowego manipulowania
rzeczywisto$cig polityczng zwrocitem si¢ w swoich badaniach w strone mow
politycznych. W ten sposdb w 2020 roku trafitem na tlumaczenie przemowy Premiera
Viktora Orbana z okazji setnej rocznicy podpisania Traktatu w Trianon. Bylem
przekonany, ze w tej mowie znajd¢ wysmienite przyktady jezyka nacjonalistycznego
populizmu 1 narracji dawnych krzywd, za ktore Wegrom naleza si¢ wspodlczesnie
wszelakie ,,moralne reparacje”. Nie pomylitem si¢. Znalazlem jednak co$ jeszcze
ciekawszego.

Premier Orban przemawiat do narodu w Satoraljatjhely — nieznanej mi woéwczas,
niewielkiej, przygranicznej miejscowosci. Oredzie rozpoczat od stlow ,,Znamy to miejsce.
Znamy tez stacje bolesnej, narodowej kalwarii”. Ja tego miejsca nie znatem, ale jego
niezwykla forma zaintrygowata mnie. Szybko okazalo si¢, ze jest to miejsce o duzo
wiekszym znaczeniu, niz mogtem przypuszczaé. Im dtuzej je analizowalem, tym lepiej
dostrzeglem wage przestrzeni, ktoére tworza nieme, a jednoczes$nie niezwykle wymowne

tlo, dla znaczacych wydarzen: agitacji politycznych, orgdzi, aktdéw pamigci.
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Zglebiajac histori¢ Kalwarii i podobnych jej pomnikow trianonskich odkryltem, ze
nie tylko przemowy wielkich politykow, ale dzialania spotecznosci lokalnych i
pojedynczych osob maja rowniez ogromne znaczenie. Ze Trianon faktycznie skrzywdzito
Wegrow. Moze nie tak bardzo jak sami twierdzg, poréwnujac je niekiedy do genocydu,
ale z pewnoscig ich poczucie krzywdy i zalu jest uzasadnione.

Ze resentyment post-trianonski to nie efekt perfidne;j polityki pamieci i demagogii
ugrupowan nacjonalistycznych, ale realny problem wynikajacy z wielu czynnikow:
chimerycznego tworu Monarchii Habsburskiej w jego schytkowej formie,
przedmiotowego potraktowania Wegréw w 1920 oraz pdzniejszego odmodwienia im
pamigci na temat Traktatu Trianon w latach socjalizmu. To, Ze trianonska nostalgia tak
silnie rezonuje w spoleczenstwie 1 tworzy podatny grunt dla populizmu i agresywnych
agitacji stanowi dopiero konsekwencje tych czynnikow.

Odkrytem, ze wszystkie te elementy mozemy zobaczy¢ w Satoraljajhely jak
w soczewce. Ze miejsce to stanowi mikrokosmos Trianon i przemian wegierskiego ducha
na przestrzeni ostatniego wieku. Ze Kalwaria Wegierska stanowi¢ moze narzedzie
objasniajace nam problem pamigci i tozsamosci wegierskiej.

W pomnikach trianonskich dostrzec mozna co$§ wiecej, niz kolejne rzezby
pamigtkowe jakich bez liku odnajdziemy w kazdej przestrzeni miejskiej: sg to

drogowskazy traumy narodu naszych Bratankow.
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Wstep

,Nie jest prawdziwym Wegrem ten, ktorego nie boli Trianon” — to powiedzenie,
mimo iz ukute w czasach regencji Miklosa Horthego (ur. 18 czerwca 1868 w Kenderes,
zm. 9 lutego 1957 w Estoril), wciaz wielokrotnie przywolywane jest w wegierskim
dyskursie publicznym 1 medialnym, doskonale oddaje emocjonalny ci¢zar traktatu
z 4 czerwca 1920 roku oraz jego dtugotrwate konsekwencje w sferze pamieci zbiorowe;j
1 tozsamos$ci narodowej. Traktat w Trianon, ktéry pozbawil Wegry dwoch trzecich
terytorium oraz milionow wspotrodakow, stat sie nie tylko politycznym i historycznym
punktem zwrotnym, ale takze mitem zatozycielskim wspodlczesnej narracji narodowe;,
zywym zaréwno w dyskursie panstwowym, jak i lokalnych formach upamigtniania.

Wspdlnoty aby trwac, potrzebuja spoiwa w postaci tozsamos$ci. Fundamentalnym
elementem tej tozsamosci jest pamig¢ zbiorowa, czyli proces i mechanizm przetwarzania
przez zbiorowos$¢ wiasnej przesztosci. Badajac to zjawisko, Aleida Assmann rozréznia
role pamigci politycznej, od pamigci spolecznej. Pamig¢ spoleczna stanowi przedtuzenie
pamiegci autobiograficznej, rozwija si¢ przez naturalng interakcje¢ z uczestnikami
1 $wiadkami minionych wydarzen i bezposredni transfer doswiadczen. Pamie¢ polityczna,
cho¢ stanowi dalsze przedluzenie pamigci spotecznej opiera si¢ juz nie na bezposrednim
przekazie, a na instytucjach — jej bezposrednim zrodtem sa ustalenia historykow
1 decydentoéw, a przekazywana jest poprzez narracje publiczne i dzieta kultury (Assmann
2006a). Niniejszy tekst postara si¢ ukaza¢ jak indywidualny dostep do pamigci na temat
Trianon szybko przeszedt z poziomu zywej pamieci spotecznej, do petnej tabuizacji, az
wrocila jako pamig¢ polityczna i obecnie odbywa si¢ poprzez edukacje, uczestnictwo w
aktach zbiorowego pamigtania (jak rocznice, §wigta panstwowe) i dzigki tym dziataniom
dokonuje si¢ z prezentowanymi narracjami 1 wartosciami, a przedstawiona historia staje
si¢ emocjonalnie wigzacym elementem wspolczesnej tozsamosci zbiorowej] Wegrow.

Szczegdlnym przykladem instytucjonalnych form pamigci sa miejsca pamigcei:
obiekty przestrzenne, cz¢sto miejsca w dostownym tego stowa znaczeniu, ktore dzigki
wlasnej historii lub odpowiedniej intencji tworcoOw tych obiektéw, stajg sig
depozytariuszami pamieci lub tozsamosci zbiorowej. (Nora 1974) Niniejszy tekst ma na
celu analize Kalwarii Wegierskiej (oryg. Magyar Kalvaria) w Satoraljaujhely,
jako miejsca pamigci — obiektu istotnego dla pamigci wspolnotowej 1 narracji
tozsamosciowe]j narodu Wegierskiego. Na niniejsze case study sktadaja si¢ analiza samej

Kalwarii Wegierskiej w oparciu o koncepcj¢ miejsc pamigci Pierre’a Nory oraz analiza
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poréwnawcza innych pomnikéw trianonskich, zaréwno powstalych w okresie
migdzywojennym, jak i tych, ktére wzniesiono po transformacji ustrojowej 1989 roku.
Analiza ta zostanie uzupeilniona o rozwazania na temat umiejscowienia Kalwarii
w miejscowosci Satoraljatjhely, ktora przedstawia si¢ jako wegierski mikrokosmos oraz
rozwazania na temat przej$cia Kalwarii Wegierskiej od obiektu bedacego nosnikiem
pamigci spolecznej do stania si¢ no$nikiem pamieci polityczne;.

Niniejsza praca koncentruje si¢ na Kalwarii Wegierskiej — rozbudowanym
kompleksie sakralno-narodowym, ktory taczy chrzescijanski rytuat Drogi Krzyzowej z
narodowa symbolikg Wielkich Wegier i zaloby po stratach terytorialnych wynikajacych
z postanowien traktatu Trianon. To unikatowe miejsce stanowi przyktad przestrzeni
pamieci, w ktorej dochodzi do transferu sacrum na grunt §wieckiego, nacjonalistycznego
dyskursu. Kalwaria nie tylko obrazuje ,,zalobe narodowa” po Trianon, ale rowniez shuzy
jako narzgdzie utrwalania hegemonicznego dyskursu tozsamosciowego, w ktorym figura
cierpigcego, zdradzonego narodu scala wspolnote emocjonalna.

Celem pracy jest zatem analiza Kalwarii Wegierskiej jako miejsca pamigci,
bedacego nosnikiem postpamigei, katalizatorem emocji zbiorowych oraz punktem
ogniskujacym narracje tozsamosciowe i narodowe. Szczegdlng uwage poswigcono
mechanizmom dyskursywnym, za pomoca ktorych miejsce to legitymizuje okreslony
obraz historii 1 model tozsamosci, oraz sposobom, w jakie jezyk, przestrzen i rytual
wspoétdzialaja w tworzeniu emocjonalnego rezimu wokot traumy narodowe;.

Zastosowane metody badawcze obejmuja krytyke zrodet historycznych,
krytyczng analize dyskursu, antropologi¢ wizualng, a takze analiz¢ poréwnawcza
1 geograficzno-historyczng. Materiat Zzrodlowy stanowig zarowno teksty polityczne
1 inskrypcje pomnikowe, ale rowniez wypowiedzi i relacje medialne, fotografie oraz
dokumentacja z obchodéw odstoni¢¢ pomnikoéw i rocznic Trianon. Praca osadzona jest
w perspektywie nowego historycyzmu, zaktadajacego, ze zaden akt kulturowej ekspresji
—nawet sakralnej — nie jest wolny od polityki 1 ideologii.

Przyjmujac taka optyke, niniejsze badanie wpisuje si¢ w szerszy nurt refleksji nad
rola miejsc pamigci w Europie Srodkowej jako instrumentéw rekonfiguracji tozsamosci
narodowej, a takze nad trwato$cig mitow zalozycielskich w warunkach wspotczesnej
polityki pamieci. Kalwaria Wegierska w Satoraljagjhely okazuje si¢ nie tylko
przestrzenig modlitwy i refleks;ji, ale takze aktywnym uczestnikiem dyskursu —miejscem,
gdzie przeszto§¢ zostaje na nowo opowiedziana, upolityczniona i1 zakodowana

w symbolicznej topografii zalu, nadziei 1 tozsamosci.
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Tematyka pracy i pytania badawcze

Kalwaria Wegierska jako narzedzie wyjasnienia narracji
trianonskich

Kalwaria Wegierska w Satoraljatjhely jawi si¢ jako obiekt jednocze$nie
unikatowy 1 reprezentatywny. Z jednej strony, stanowi ona wyjatkowy przyktad
sakralizacji historii narodowej w przestrzeni materialnej — taczac funkcje religijne oraz
patriotyczne w sposob rzadko spotykany w innych krajach europejskich. Pod wzgledem
skali, koncepcji przestrzennej oraz powigzania symboliki chrzescijanskiej z narodowa
narracjg o Trianon, Kalwaria jest konstruktem bez precedensu.

Z drugiej jednak strony, Kalwaria Wegierska stanowi takze element szerszego
zbioru obiektoéw upamigtniajacych traktat z Trianon — pomnikow, tablic, krzyzy pamieci
oraz miejsc pielgrzymek rozsianych po catych Wegrzech, od wielkich miast po
najmniejsze wsie. W tym sensie obiekt ten pozwala nie tylko na zbadanie lokalnej
topografii pamieci, ale takze peini funkcj¢ reprezentatywna wobec pewnego fenomenu
kulturowo-politycznego: szeroko rozpowszechnionych form pamigci zbiorowe;,
ktore oscylujag wokot traumy narodowej, zalu i poczucia niesprawiedliwosci historycznej
zwigzanego z postanowieniami Traktatu Trianon.

Kalwaria Wegierska jest takze szczegolnie interesujaca jako punkt wyjscia do
przesledzenia dilugotrwatej trajektorii pamigci historycznej Wegier na przestrzeni
ostatnich stu lat. Jej dzieje — od cichego resentymentu wczesnych lat 20., przez otwarte
dziatania rewizjonistyczne za rzadow Miklosa Horthy’ego, marginalizacje 1 tabuizacje
tematyki Trianon w okresie komunistycznym, az po jej odzyskanie po transformacji
ustrojowej 1989 roku, wreszcie renesans pamigci trianonskiej okresu odkad w 2010 roku
Viktor Orban przejat wtadzg¢ w panstwie 1 kulminacja aktéw pamigci w ramach obchodow
stulecia traktatu w 2020 roku — odzwierciedlaja szersze procesy spoleczno-polityczne
1 ideologiczne w panstwie wegierskim.

Tym samym Kalwaria Wegierska staje si¢ nie tylko przedmiotem opisu
topograficznego czy ikonograficznego, ale takze narzedziem do analizy szerszych
mechanizmow formowania tozsamosci narodowej za posrednictwem miejsc pamigci.
Jej analiza pozwala na uchwycenie relacji miedzy pamigcig zbiorowa a dominujacymi
dyskursami politycznymi oraz na refleksj¢ nad sposobami, w jakie przestrzen publiczna

zostaje przeksztatcona w medium ideologiczne.
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Wreszcie zaznaczy¢ nalezy, ze Kalwaria Wegierska funkcjonuje rowniez jako
istotny element lokalnej tozsamosci kulturowej, o czym $wiadczy zachowany korpus
materiatow wizualnych (fotografie, pocztowki) 1 tekstowych, obejmujacy liczne artykuty
prasowe oraz broszury turystyczne — zaréwno z okresu jej powstania, jak i czasow
wspotczesnych. Pomimo dostepnosci tych zrédel oraz relatywnie dobrej jako$ci
dokumentacji  dotyczacej  okoliczno$ci  powstania  kompleksu ~w  okresie
miedzywojennym, sam obiekt jakim jest kalwaria pozostaje w duzej mierze
nieopracowany w literaturze naukowe;.

Fakt ten mozna thumaczy¢ momentem jego ukonczenia w 1938 roku i zmianami
politycznymi jakie niedlugo pozniej zaszly na Wegrzech i w Europie po II wojnie
swiatowej, ktore doprowadzity do tabuizacji pamigci o Trianon i eliminacji symboliki
rewizjonistycznej z przestrzeni publicznej. W konsekwencji zaréwno Kalwaria
Wegierska, jak i inne pomniki traktatu Trianon, pozostawaty przez dziesigciolecia poza
zainteresowaniem oficjalnej historiografii. Dopiero w ostatnich latach, w kontek$cie
ponownego zainteresowania tematyka pamigci zbiorowej oraz wzrostu znaczenia polityki
historycznej w regionie Europy Srodkowej, obiekty te zaczynaja pojawia¢ sie w dyskursie
naukowym jako przyktad wspodtczesnych strategii upamigtniania oraz konstrukcji
narodowej tozsamosci.

Z tych powodow, Kalwaria Wegierska w Satoraljaijhely stanowi punkt wyjscia
niniejszej pracy do szerszej refleksji nad fenomenem pomnikow trianonskich (okreslenie
wlasne) jako form materializacji pamigci zbiorowej 1 narodowej traumy. Jej rozbudowana
symbolika, funkcje rytualne oraz umiejscowienie w krajobrazie geograficznym
1 emocjonalnym narodu wegierskiego pozwalaja na przesledzenie dlugofalowych
procesOw pamieci kulturowej — od okresu miedzywojennego, przez czasy socjalistycznej
cenzury, az po wspotczesne praktyki przywracania Trianon jako kluczowego punktu
odniesienia w narracjach tozsamos$ciowych.

W tym kontekscie Kalwaria moze by¢ analizowana nie tylko jako odosobniony
przypadek, lecz jako reprezentatywny przyktad catej kategorii miejsc pamigci (oryg. lieux
de mémoire), ktore wspottworza pejzaz pamieci narodowej Wegier i Europy Srodkowe;.
Dzigki temu mozliwe staje si¢ badanie mechanizmow reprodukeji i1 transformacji pamigci
o Trianon w przestrzeni publicznej oraz wpltywu tych proceséw na formowanie

dominujacego dyskursu historyczno-tozsamosciowego.
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Uzasadnienie podjecia tematyki
Pomimo rosngcego zainteresowania tematyka pamigci zbiorowej w Europie
Srodkowej, problematyka wegierskich miejsc pamieci zwiazanych z traktatem
w Trianon, pozostaje zarowno w polskim jak i zagranicznym pi§miennictwie naukowym
marginalnie obecna. Niniejsza praca podejmuje probe uzupetnienia tej luki, analizujac
sposOb, w jaki przestrzen sakralna zostaje wykorzystana do konstruowania dominujace;j
narracji tozsamosciowej, co uzasadnione jest nastepujgcymi przestankami:
1. Stabo rozpoznane studium przypadku
W literaturze anglo- ipolskojezycznej nie ma opracowan naukowych,
ktore dotyczylyby Kalwarii Wegierskiej. Informacje na temat tego obiektu odnalezé
mozna wylacznie w publicystyce 1 broszurach turystycznych. Przeglad baz (Scopus,
Google Scholar) ujawnia zaledwie kilka wzmiankowych haset o samej Kalwarii, podczas
gdy pamie¢¢ Trianonska analizowana jest gtéwnie w odniesieniu do szeroko rozumianej
polityki pamieci (Horvath 2019). Obszerniejsze opracowania na temat obiektow
upamig¢tniajacych traktat z Trianon dostepne sg wytacznie w jezyku wegierskim, jednak
nawet w nich Kalwaria pojawia si¢ rzadko i szczatkowo (Zeidler 2002a).
2. Unikalna hybryda religii i nacjonalizmu
Kalwaria to rzadki przyktad konwersji symboliki pasyjnej w symbolike ,,meki
narodu”. Badanie transferu kapitatu symbolicznego z pola sakralnego do narodowego nie
zostato dotad przeprowadzone dla tego miejsca 1 w niewystarczajgcym stopniu
w odniesieniu do innych wegierskich miejsc pamigci. Dotychczasowe studia nad
pamigcig Trianon skupiaja si¢ na szeroko rozumianym zjawisku pamigci trianonskiej
(Zeidler 2002, Egry 2020, Feischmidt 2020, Goralczyk 2020, Serwin 2020), nielicznych
pomnikach, szczegdlnie w Budapeszcie (Celichowski 2014, Berecz 2021, Tomori 2021,
Kopy$ 2021), a takze konsekwencjach traktatu dla polityki wewnetrznej 1 relacji
mig¢dzynarodowych (Sadecki 2020, Héjj 2022, artykuty Osrodka Studiow Wschodnich).
Analiza rytualno-przestrzenna Kalwarii pozostaje luka.
3. Zastosowanie nowej fali teorii emocji
Badanie taczy pamigcioznawstwo (P. Nora, A. Assmann) z koncepcjami
dotyczacymi analizy emocji zbiorowych (M. Nussbaum, B. Rosenwein). To przenosi
badania z poziomu narracji historycznej na poziom afektywno instytucjonalny.

Wegierskie badania pamieci rzadko wykorzystuja ramy badan nad emocjami
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spotecznymi. Niniejsza praca pokazuje, jak panstwowe ,inzZynierie emocji” dzialaja
w praktyce (Nussbaum 2013, Rosenwein 2006).
4. Aktualny kontekst polityczny

Kalwaria zostata gruntownie odrestaurowana po 2010 r., gdy rzad Viktora Orbana
nadat 4 czerwca rangg ,,Dnia Jednosci Narodowej”. Analiza tego miejsca pozwala sledzi¢
strategie wspotczesnej polityki historycznej in vivo. Wigkszos$¢ starszych prac (sprzed
roku 2010) nie obejmuje obecnego rozmachu inwestycji pamigci; prezentowany materiat
empiryczny bedzie pierwszym, ktory opisze skutki dekady intensywnych renowacji
1 wydarzen patriotycznych, ktore swojej kulminacji doznaty podczas setnej rocznicy
podpisania traktatu w 2020 roku.

5. Komparatystyka Europy Srodkowej

Poprzez potaczenie teorii ,,kultury porazki” (W. Schivelbusch) i traumy ,,matych
narodow” (I. Bibo) zkoncepcja miejsc pamigci niniejsza analiza proponuje model
porownawczy dla innych krajow regionu (np. polskie Golgoty Narodowe, serbskie
Gucevo). Pozwala to ukaza¢, ze badania pamigci w tym regionie dalekie sg od wysycenia,
a takze potencjalnie w przysztosci ukaza¢é moze wspolny mechanizm emocjonalno-
rytualny w réznych kontekstach narodowych.

6. Wklad metodologiczny
W niniejszej pracy dokonuje triangulacji metodologii obejmujacych
e kartografi¢ przestrzeni rytualnej
e antropologiczna analize wydarzen patriotycznych zwigzanych z badanym
obiektem,
e analiz¢ dyskurséw i obecnych w nich emocji spotecznych (mowy polityczne
1 manifesty, materiaty publicystyczne i edukacyjne),

Tak ztozone studium laczy narzgdzia badawcze, ktére dotad rzadko stosowano
razem 1 oferuje model badan zintegrowanych, przydatny dla memory studies poza
Wegrami.

7. Znaczenie spoleczne i polityczne

Europa Srodkowa przezywa renesans dyskursow ,zranionej suwerenno$ci”
(Bickerton 1 in. 2022). Niniejsza praca stuzy¢ ma pokazaniu, jak przestrzen pamigci
1 zwigzane z nig rytualy mogg wzmacnia¢ postawy eurosceptyczne i przynaleze¢
do transnarodowego sporu o granice i mniejszosci. Wyniki badania przedstawiajg zatem
warto$¢ nie tylko z perspektywy badan historii i pamigci, ale réwniez antropologii,
politologii i decyzji publicznych zwigzanych z miejscami i formami upami¢tniania.
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Stan badan na temat upami¢tnien traktatu Trianon

Traktat Trianon i jego recepcja stanowi interesujacy temat dla badaczy historii
politycznej w Europie Srodkowej, a co za tym idzie, istnieja bogate opracowania
poswiecone polityce historycznej Wegier, ksztaltowaniu historii wegierskiej oraz samej
recepcji Trianon (B. Géralczyk, P. Lendvai, D. Hejj, T. Kopys). Jednoczesnie zaznaczy¢
nalezy, ze sama Kalwaria Wegierska jest raczej stabo opisana, nawet w opracowaniach
wegierskich, w polskich w zasadzie nieobecna. Istnieje kilka opracowan, jednak sg one
krotkie i zazwyczaj poza opisaniem obiektu nie analizuja go na tle szerokiego kontekstu
pomnikow trianonskich. Opracowania s3 raczej sprawozdawcze i techniczne lub
ogolnikowo probuja dokona¢ oceny udziatu pomnikéw w polityce pamigci.

Kalwaria Wegierska, ze zrozumiatych wzgledow, nie jest réwniez obecna
w opracowaniach religijnych. Obiekt ten — mimo swej nazwy i struktury — nie odpowiada
obszarowi zainteresowan teologdw i1 badaczy wiasciwych kalwarii. Brak réwniez
opracowan ,,§wieckich” czy ,,narodowych” kalwarii co wynika z faktu, ze obiektow tego
typu nie ma wielu na $wiecie, a zrealizowanych z takim rozmachem jak kalwaria —
prawdopodobnie w ogodle nie ma, co czyni przedmiot unikatowym.

Kalwaria stanowi istotny punkt pielgrzymkowy, regularnie odwiedzany przez
liczne grupy patriotow 1 turystow, a takze stanowi miejsce uroczystosci i wydarzen
o charakterze patriotycznym, co potwierdza jej role jako aktywnego miejsca pamigci.
Paradoksalnie jednak, mimo tej wyraznej obecnosci w praktykach spotecznych, obiekt
ten pozostaje niemal nieobecny w literaturze naukowej, co czyni go szczegdlnie

interesujacym polem badawczym.

Przeglad literatury

Dotychczasowa literatura przedmiotu dotyczaca pomnikow trianonskich opiera
si¢ gtownie na opracowaniach autorow wegierskich. Sa to nieliczne prace monograficzne
oraz artykuly, jednak najliczniejsze Zrodta na temat tych obiektow stanowia regionalne
periodyki oraz materiaty archiwalne, ktore dostarczaja bogatego zasobu danych
podstawowych, takich jak daty budowy, informacje o pomnikach, inicjatorach czy
zastosowanej symbolice. Wciaz jednak wyraznie zauwazalny pozostaje brak
zaawansowanych opracowan teoretycznych, ktére ujmowatyby pomniki trianonskie,
a w szczegolnosci Kalwarie jako istotny obiekt pamigci — brakuje pelnych analiz

historycznych 1 teoretycznych skoncentrowanych wylacznie na tym obiekcie,
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a takze analizy pomnikoéw trianonskich w perspektywie analizy emocji politycznych,
traumy kulturowej czy oraz transferu kapitalu symbolicznego. Luka ta wskazuje
na potrzebe poglebionych badan, ktore niniejsza praca podejmuje si¢ wypetnic.

Wsrod autorow, ktérzy poruszajg ten temat warto wymieni¢: Miklosa Zeidlera,
ktéry kompleksowo opracowuje pami¢¢ trianonska i ktdrego analizy wszechobecnos$ci
irredentyzmu stanowig istotne tlo dla niniejszej pracy oraz Attile Godzséka, autora
artykutow poswieconych migdzy migdzywojennemu irredentyzmowi, w tym takze
krotkich ale istotnych opracowan historii Kalwarii Wegierskiej 1 Kalwarii na gorze
Gellerta.

W przypadku literatury polskojezycznej, poza rokiem jubileuszowym 2020, temat
pamigci i recepcji traktatu w Trianon na Wegrzech pozostaje stabo obecny w polskiej
literaturze naukowej. W bazach Scopus, Google Scholar i CEEOL mozna znalez¢ liczne
teksty w jezykach obcych, czesto o charakterze interdyscyplinarnym, dotyczace pamigci
Trianon w konteks$cie polityki historycznej, narracji symbolicznych, przestrzeni
kulturowych 1 emocji zbiorowych. W przeciwienstwie do tego, polska literatura naukowa
praktycznie nie porusza tego tematu, zwtaszcza przed 2020 rokiem — co potwierdza
istnienie realnej luki badawczej w polskim pi§miennictwie przeznaczong do zapetnienia
przez niniejsza prace.

Podobnie rzecz si¢ ma w przypadku literatury angloj¢zycznej. W anglojezycznych
czasopismach oraz publikacjach zbiorowych ukazuja si¢ pojedyncze teksty poswigcone
pamigci Trianon, jednak zauwazy¢ mozna, ze autorzy tych tekstow niemal wytacznie sg
Wegrami. Szczegolnie brak systematycznych badan poswieconych temu zagadnieniu
w kontek$cie miejsc pamigci, takich jak Kalwaria Wegierska w Satoraljaujhely,
czy szerszych procesow budowania wegierskiej tozsamo$ci zbiorowej poprzez
materialne obiekty majace kreowac pamig¢ kulturowa. Nawet w publikacjach z lat 2010—
2020 temat Trianon cze$ciej pojawia si¢ jako kontekst dla wspotczesnych wydarzen
politycznych niz jako przedmiot samodzielnej refleksji historyczno-antropologiczne;.

Jednoczesénie pozycje dotyczace pamigci o Trianon stanowig popularng lekturg na
polskim rynku wydawniczym: w roku 2020 ukazat si¢ ,,Wegierski Syndrom Trianon”
autorstwa Bogdana Goralczyka (Wydawnictwo Akademickie Dialog) 1 cho¢ nie
wspominana o Kalwarii Wegierskiej stanowi doglebng relacje na temat reakcji
spoteczenstwa wegierskiego na podpisanie traktatu oraz upami¢tnien Trianon. Z kolei
wplyw pamieci trianonskiej na wspotczesng polityke omawia doglebnie Dominik Hejj

w ksiazce Wegry na nowo. Jak Viktor Orban zaprogramowatl narodowq tozsamosc
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(2022, wyd. Szczeliny). Obie te ksigzki w istotny sposob poglebity kontekst niniejszej
pracy,

ale takze ich pozycja na rynku wydawniczym pokazuje, ze w Polsce wegierskie los
stanowig nie tylko waski obszar zainteresowania badaczy.

Podsumowujac, stan badan nad pomnikami trianonskimi pozostaje wyraznie
fragmentaryczny. Nie istnieje zadne kompleksowe opracowanie tego zagadnienia,
a dostepne analizy miejsc pamigci zwigzanych z Trianon powstajg niemal wytgcznie na
Wegrzech. Cho¢ sama pamig¢ traktatu jest szeroko dyskutowana zaréwno w literaturze
historycznej, jak i politologicznej, pomniki rzadko stajg si¢ samodzielnym przedmiotem
badan. Najczesciej wspominane sg jedynie marginalnie, jako widoczne tlo dla wydarzen
politycznych dawnych 1 wspotczesnych, bez podkreslenia ich znaczenia dla ksztattowania
praktyk pamieci 1 tozsamos$ci zbiorowej. Niniejsza praca ma zatem realng szans¢ by¢
pierwsza, ktéra nie tylko opisze w wyczerpujacy sposob dzieje Kalwarii Wegierskiej
w Satoraljagjhely i innych pomnikow trianonskich, ale takze powiaze ja ze
wspotczesnymi koncepcjami teoretycznymi, takimi jak emocje polityczne, kultura

porazki oraz postpamigci.

Wykorzystane zrodla

Podczas przygotowywania niniejszej rozprawy wykorzystano szerokie spektrum
zrodel, zarowno pierwotnych, jak 1 wtornych, obejmujacych rézne poziomy dyskursu
historycznego, kulturowego i wizualnego:

1. Literatura fachowa — obejmujaca publikacje historyczne, prace z zakresu historii
Wegier, badan nad traktatem z Trianon oraz analiz dotyczacych pomnikow, polityki
pamigct i tozsamos$ci narodowej. Wlaczono réwniez literature z zakresu teorii kultury
1 pamigci zbiorowe;j.

2. Literatura turystyczna i eseistyczna — jako material pomocniczy przy rekonstrukcji
wspotczesnych narracji pamigci oraz symbolicznego krajobrazu przestrzeni
publicznej, zwlaszcza w odniesieniu do upamigtnien trianonskich.

3. Prasa okresu migdzywojennego — dostepna za posrednictwem cyfrowych archiwow:
Arcanum Digitalis Tudomdanytar oraz Elektronikus Periodika Archivum
(https://epa.oszk.hu/). Analiza ta pozwolita na odtworzenie éwczesnych narracji,
reakcji spotecznych 1 sposobdéw prezentowania Trianon w dyskursie publicznym lat

1920-1944.
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4. Oficjalne strony internetowe muzedw, instytucji oraz organizacji patriotycznych —
m.in. muzedw poswieconych Traktatowi Trianon, fundacji budujacych pomniki
trianonskie oraz inicjatyw promujgcych dziedzictwo tak zwanych ,,Wielkich
Wegier”.

5. Strony internetowe miejscowosci, w ktorych znajduja si¢ obiekty upamigtniajace
Trianon — wykorzystywane w celu pozyskania informacji o historii konkretnych
pomnikow, ich lokalizacji, dacie powstania i statusie spotecznym.

6. Blogi patriotyczne i podréznicze — wykorzystane gtownie jako zrodta materiatow
wizualnych (fotografie pomnikéw, relacje z pielgrzymek narodowych, opisy
przestrzeni), ktére uzupetnity badania prowadzone w duchu analizy wizualne;.

7. Archiwum filmowe — obejmujace zasoby Magyar Nemzeti Filmarchivum, w ktérym
odnaleziono materialy dokumentujace zardwno uroczystosci patriotyczne,

jak 1 propagandowe wizualizacje toposu Trianon w XX 1 XXI wieku.

Metodologia

Niniejsze badanie traktuje Kalwari¢ Wegierska w Satoraljatijhely jako miejsce
pamieci (lieu de mémoire), ktore umozliwia materialne 1 rytualne przetworzenie
narodowej traumy po traktacie z Trianon. Zastosowane zostang podejs$cia
interdyscyplinarne, integrujace teori¢ pamigci, analize dyskursu, ikonografie,
antropologi¢ rytuatu oraz badania postpamigci. Do badania jezyka 1 obrazow
konstruujacych pamieé¢ Trianon w Kalwarii 1 poza nig wykorzystana zostala analiza
dyskursu oraz semiotyka kulturowa.

Analiza  przestrzennych obiektow pamieci jest pracg wymagajaca
interdyscyplinarnego podejscia, a co za tym idzie, tradycyjna metodologia historii
wymaga uzupetnienia o osobne strategie opisu pomnikow trianonskich. Wykorzystatem
do tego celu podejscia innych dziedzin, takich jak antropologia wizualna i geografia
historyczna. Zastrzegam jednak, Zze wspomniane teorie stanowig raczej narzedzia
pomocnicze, dostarczajace inspiracji 1 rozwigzan, a nie gtowny punkt odniesienia.

Zestawienie metod: (1) teorii pamigci, (2) analizy rytuatu i przestrzeni oraz (3)
badan wizualnych umozliwito trojwymiarowa analize Kalwarii jako miejsca pamigci.
Dzieki temu mozliwe byto uchwycenie zarowno ideologicznych i symbolicznych struktur

jak 1 afektywno-cielesnego wymiaru do§wiadczenia (postpamigc).
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W pracy wykorzystano nast¢pujace metody badawcze:
e Kirytyka zrodet historycznych
e Kirytyczna analiza dyskursu
e Metoda indukcyjna i dedukcyjna
e Metoda porownawcza
Do analizy wykorzystano zatozenia nastepujacych nurtow:
e Antropologia wizualna
e Antropologia rytuatu
e Nowy historycyzm
e Geografia historyczna
Co wigcej, opracowanie metodologiczne i teoretyczne niniejszej analizy wymaga
przywolania wybranych, kluczowych poje¢ 1 teorii:
e Dyskurs
e Pamig¢
e Postpamigé
e Tozsamos$¢ (jednostkowa i narodowa)
e Emocje polityczne i rezim emocjonalny
e Miejsca pamigci
e Kapitat kulturowy i kapitat symboliczny
e Trauma, Histeria polityczna i Kultura porazki
Zastosowano nastepujace zrodia:
e Teksty zrodlowe: artykuty prasowe, transkrypcje przemowien, nagrania,
e Materialy wizualne: fotografie, pocztowki, nagrania,
e Opracowania krytyczne.
Thumaczenia z jezyka wegierskiego nazw wlasnych oraz cytatdow stanowig
opracowania wlasne, wykonane przy wsparciu portalu do thumaczen translate.google.com
W niniejszej pracy zastosowano podejscie interdyscyplinarne, taczace narzedzia
analizy historycznej, kulturoznawczej i krytyczno-dyskursywnej. Zastosowane metody
badawcze obejmuja: krytyke Zrodel historycznych (w ujgciu wewnetrznym 1 zewnetrznym),
krytyczng analize dyskursu (ze szczegdlnym uwzglednieniem perspektywy Ruth Wodak
1 Michela Foucaulta), metode indukcyjng i dedukcyjng, a takze metod¢ porownawcza.
Tak zréznicowany zestaw metod pozwala uchwyci¢ zaréwno kontekst historyczny badanych

zjawisk, jak 1 wspdiczesne sposoby ich reprezentacji oraz rezonansu kulturowego.
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Analiza osadzona jest w zatozeniach kilku nurtéw teoretycznych: antropologii
wizualnej (ze szczegdlnym naciskiem na kulturowe znaczenie obrazow i przestrzeni),
nowego historycyzmu (w rozumieniu kultury jako tekstu i przestrzeni ideologicznego sporu),
oraz geografii historycznej (rozpatrujacej zwiazki miedzy przestrzenia, pamigcia
a tozsamoscia zbiorowq).

Dla uchwycenia charakteru analizowanych fenomendéw konieczne bylo roéwniez
odwotanie si¢ do wybranych kategorii teoretycznych, takich jak: dyskurs, pamig¢ (w tym
pamie¢ zbiorowa i postpamigc), tozsamo$¢ (jednostkowa i narodowa), narracja, miejsca
pamigci, kapitat kulturowy i1 symboliczny (w ujeciu Pierre’a Bourdieu), emocje polityczne
(Martha C. Nussbaum) i rezim emocjonalny (Barbara Rosenwein, trauma kulturowa (Cathy.
Caruth), kultura porazki (Wolfgang Schivelbusch) oraz histeria polityczna (Istvan Bibo).

Podstawa zrédlowa analizy sg zardwno zrodta krytyczne, jak i materialne: teksty
zroédtowe (m.in. przemdwienia publiczne), dokumentacja wizualna i foniczna (nagrania,
fotografie), pomniki i ich inskrypcje, mapy, tablice pamigtkowe, krzyze, herby, flagi,
a takze publiczne wystgpienia i materiaty medialne (zaré6wno tradycyjne, jak i1 cyfrowe).
Taka roznorodnos$¢ materiatu zrédtowego umozliwia wieloaspektowa analize wspotczesnych
reprezentacji przesztosci oraz ich roli w ksztaltowaniu emocjonalnej i symbolicznej

wspolnoty narodowe;.

Krytyka Zrédel historycznych jako narzedzie analizy dyskurséw pamieci

Podstawowa, zastosowana przeze mnie w niniejszej pracy metode badawcza stanowi
zewngetrzna 1 wewnetrzna krytyka zrédet historycznych. Krytyka zewngtrzna jako analiza
postaci autora, a takze czasu i miejsca powstania oraz formy materialnej obiektu pomoze
zaklasyfikowac zrodta w kontekscie ich fizycznej trwatosci i pochodzenia, co ma szczegdlne
znaczenie w analizie pomnikow 1 innych materialnych form upamigtnienia.

Wigksze znaczenie bedzie jednak miata krytyka wewnetrzna, skoncentrowana
na tresci i przekazie zrodla. Analiza wskaze, jakie informacje zostaly zawarte w zrodtach,
jakie byly intencje autorow, jakie emocje, wartosci i ideologie sa w zrddlach obecne
lub implikowane. Umozliwi to oceng rzetelnosci przekazu oraz jego funkcji symbolicznej
czy propagandowej. W przypadku analizowanych tekstéw pamigciowych, takich
jak przemowienia, kazania, inskrypcje lub inne narracje memoriatlowe, kluczowe bylo
rozpoznanie emocji, metafor oraz strategii dyskursywnych, jakie zostaty zastosowane.

Zardéwno krytyka zewnetrzna, jak 1 wewngtrzna sg w tej pracy wykorzystywane
do analizy pomnikéw poswieconych traktatowi w Trianon, w tym Wegierskiej Kalwarii

w Satoraljagjhely, oraz innych form pamigci takich jak przemodwienia (przede wszystkim
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mowa Viktora Orbana z 2020 roku), a takze materialow prasowych i edukacyjnych. Poprzez
badanie ich formy i lokalizacji (krytyka zewngtrzna), a nast¢pnie analize¢ ich tresci ideowe;j
i emocjonalnej (krytyka wewnetrzna), mozliwe jest uchwycenie mechanizmow, dzigki
ktorym przekaz historyczny zostaje zinternalizowany jako cze$¢ tozsamosci zbiorowe;.

Metoda ta zostaje w pracy uzupelniona o podejscia wypracowane w ramach historii
kulturowej i memory studies, ktore zostaly opisane w dalszej czesci rozdzialu. Wybrane
materialy Zrédtowe (archiwalia 1 publikacje) omawiam w kontekscie historycznym, ktdrego
znajomos$¢ stanowi niezbgdny element strategii interpretacyjnej i analitycznej. Dla przyktadu:
archiwalne artykuly dotyczace otwarcia Kalwarii z lokalnej gazety codziennej opisuje
w oparciu o faktografie: historic ruchow irredentystycznych okresu miedzywojennego
1ich wptywu na propagowane w prasie narracje. Ustalenia historiografii dotyczace sposobow
prezentowania sprzeciwu wobec postanowien Traktatu umozliwity mi analiz¢ doniesien
dotyczacych tego obiektu. Te samg zasadg stosuje w kolejnych rozdziatach pracy.

Badanie materiatu publicystycznego i historiograficznego uzupetniam informacjami
czerpanymi ze zrodel graficznych (archiwalna fotografia, pocztowki, szkice). Zastosowanie
tej metody poroéwnawczej, opartej na relacji obrazu i tekstu, otwiera mozliwos¢ szerszych
dociekan. Poza analiza pomnikéw 1 innych przestrzennych, fizycznych obiektow
przedmiotem analizy byly w duzej mierze zrodta pisane, ktére dostarczaly wielu informacji
na temat form upamigtniania traktatu Trianon oraz reakcji Wegierskiego spoteczenstwa

na ich tworzenie.

Nowy Historycyzm

W interpretacji obiektu badanego zdecydowatem si¢ odwota¢ do metodologii
nurtu  Nowego Historycyzmu w  interpretacji Harolda ~Arama  Veesera.
Ta interdyscyplinarna metoda pozwala na badanie dowolnego zrodta historycznego tak,
jakby byt tekstem, co jest szczegélnie wazne w przypadku badan nad narracjami
zawartymi w nie tylko w tekstach kultury, ale rowniez znajdujacych swoje odbicie
w zabytkach architektonicznych, pomnikach i innych artefaktach. Ponadto w ramach tego
podej$cia traktuje si¢ zebrane materialy jako elementy kontekstu historyczno-
kulturowego zyskujace znaczenie poprzez funkcjonowanie w przestrzeni kulturowej
w okreslony sposob (Veeser 1989).

Nowy Historycyzm postrzega kulture jako dynamiczng przestrzen,
w ktorej S$cierajg si¢ réznorodne wplywy spoteczne, polityczne 1 historyczne.

Zaktada, ze zadne dzielo nie powstaje w oderwaniu od kontekstu, a ten sam kontekst
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wplywa na jego pdzniejsza recepcje i status kulturowy. Badacze tego nurtu analizuja
znaczace artefakty kultury, by zrozumiec¢ szersze zjawiska spoleczne i konflikty.

Jak wskazuje Veesner, badacze pracujagcy w tym nurcie deklaruja, ze nie daza do
stworzenia jednej, w pelni spojnej teorii wyznaczajacej ich metodologi¢, a wrecz,
ze odrzucaja przytlaczajace hipotetyczne konstrukty na rzecz zaskakujacych zbieznosci.
Nurt ten opiera si¢ na przekonaniu, ze wszelka tworczo$¢ (zardwno literacka,
jak inieliteracka) jest zakorzeniona w konkretnym kontek$cie materialnym i spotecznym.
Kazdy akt krytyczny lub opozycyjny jest zarazem uwiklany w struktury, ktore probuje
obnaza¢. Granice mig¢dzy tekstami literackimi i innymi formami wypowiedzi kulturowe;j
sa plynne, a wszystkie te formy kraza w jednym obiegu kulturowym. Ponadto,
zaden dyskurs — historyczny ani fikcyjny — nie ma dostgpu do absolutnych prawd ani nie
oddaje niezmiennej istoty cztowieka. Wreszcie, narzedzia 1 jezyk, ktoérymi badacze
opisuja kulture, réowniez sa czg$cig tej samej struktury spoteczno-ekonomicznej,
ktorg analizuja (Veeser 1989).

Powyzsze =zalozenia, akcentujace nieistnienie systemOw niezaleznych od
okolicznosci, postuzyly zwolennikom Nowego Historycyzmu do stworzenia nurtu
badajacego funkcjonowanie niewielkich ,.czastek” kultury, pojedynczych dziet,
w jej szerszym konteksScie. To za§ otwiera przed badaczami specyficzne mozliwosci.
Jak okreslili to Catherine Gallagher 1 Stephen Greenblatt, Nowy historycyzm oferuje
badaczowi narzedzia umozliwiajace rozszerzenie analiz poza tradycyjne kanony kultury
oraz krytyczng refleksje nad procesami kanonizacji. Zaktada on, Zze dziela uznane za
marginalne badz zapomniane moga wptywac na status tekstow kanonicznych, odstaniajac
ich uwiktanie w praktyki wladzy i ideologie dominujace w danym momencie
historycznym. Tym samym nowy historycyzm kwestionuje klasyczne rozroéznienie na
»dzieta wielkie” 1 ,,pomniejsze”, stawiajac pytania o zasadno$¢ uzycia pojec takich jak
»oryginalnos¢” czy ,.geniusz” jako kategorii oceniajacych tworczos¢ (Gallagher 1
Greenblatt 2000, 9—-17).

Co wigcej, badacze tego nurtu odrzucaja odseparowanie literatury od szerszego
kontekstu spoteczno-kulturowego. Teksty literackie analizowane s3 rownolegle
z tekstami nieliterackimi (jak dokumenty, obrazy, architektura, rytualy czy elementy
pamigci zbiorowej), co pozwala badac ich wzajemne relacje 1 funkcje w systemie kultury.
Tego rodzaju interdyscyplinarne podejscie — taczace teksty literackie z materialnymi
praktykami — umozliwia ukazanie ich funkcji jako formacji ideologicznych, ktore

wspottworza strukture spotecznej rzeczywistosci (Greenblatt 1980, 1-11).
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Tym samym literatura i werbalna strefa kultury przestaje by¢ traktowana jako
autonomiczna sfera ekspresji, a staje si¢ jednym z elementéw szerszego systemu
kulturowej produkcji znaczen. Dzigki temu zalozeniu obiekty takie jak pomniki
trianonskie mozemy traktowac jako samodzielnie funkcjonujace elementy dyskursu.

Jednoczeénie nurtowi temu mozna zarzuci¢ brak jasnych kryteriow wyboru
materialdw do analizy oraz trudno$¢ w rozrdznianiu tego, co znaczace od tego,
co marginalne. W ramach niniejszej pracy odpowiedzig na ten problem bedzie jasne
zdefiniowanie zjawiska ,,pomnikow trianonskich”, co powinno dostarczy¢ wyraznych

kryteriow dla niniejszej analizy.

Krytyczna analiza dyskursu

W ramach niniejszej pracy doktorskiej przyjmuje rdwniez wybrane zatozenia
krytycznej analizy dyskursu, w szczegdlnosci o przekonanie, ze charakter procesow
1 struktur spolecznych 1 kulturowych sa w pewnym stopniu procesami j¢zykowo-
dyskursywnymi. Jak wskazuja Marianne Jorgensen 1 Louise Phillips, dzigki praktykom
dyskursywnym — produkcji 1 konsumpcji tekstow — nastepuje reprodukcja i zmiana
spoteczna i kulturowa. Krytyczna analiza dyskursu oznacza prébg zbadania warstw
lingwistyczno-dyskursywnych fenomenow spolecznych i kulturowych, w tym proceséw
istotnych w nowoczesnym $§wiecie, takich jak komunikacja masowa, nacjonalizm,
demokracja 1 tozsamos¢. Co istotne, analiza dyskursu nie ogranicza si¢ do samej analizy
tekstow, ale rowniez innych materiatdéw wizualnych, ktore zwigzane sg z analizowanymi
tekstami, co w zaleznosci od podej$cia moze oznacza¢ traktowanie obrazow jakby byty
tekstami lingwistycznymi, lub stosowanie analiz tekstow multimodalnych w ktérych
istotng role odgrywa takze obraz 1 dzwiek (Jergensen i Phillips 2002). W konsekwencji
przyjecia tego podejscia, ,.czytanie” pomnikow trianonskich jako tekstow,
réwniez jest mozliwe.

W ramach metodologii krytycznej analizy dyskursu sam dyskurs uznaje si¢ za
forme praktyki spolecznej, ktéra jednoczesnie konstytuuje swiat spoteczny, a takze jest
konstytuowany przez praktyki spoteczne. Oznacza to, ze dyskurs nie tylko ksztattuje
struktury spoteczne ale réwniez w pewnym stopniu jest ich odbiciem, stanowi
jednocze$nie dziatanie posiadajace moc zmiany rzeczywistosci, jak 1 dzialanie
historycznie i spotecznie uwarunkowane.(Jorgensen and Phillips 2002, 61-62)

Krytyczna analiza dyskursu zajmuje si¢ lingwistycznym badaniem tekstow

wystepujacych w ramach interakcji spotecznych. W ramach niniejszej teorii przyjmuje
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sig, ze praktyki dyskursywne przyczyniaja si¢ do tworzenia i reprodukcji nierownych
relacji wladzy miedzy grupami spotecznymi jak klasy spoteczne, plcie i grupy etniczne.
Przedmiotem zainteresowania tego podejscia sa zatem zarowno praktyki dyskursywne,
konstruujace reprezentacje Swiata, podmiotow i relacji spotecznych, w tym relacji
wladzy, jak i rola, jakg te praktyki dyskursywne odgrywaja w realizacji interesow

poszczegblnych grup (Jergensen and Phillips 2002, 63).

Antropologia wizualna

Antropologia wizualna to subdyscyplina antropologii kulturowej, ktora koncentruje
si¢ na obrazach — zar6wno jako narzedziu badawczym, jak i przedmiocie analizy. Obejmuje
badanie, tworzenie i interpretacje¢ materiatow wizualnych (np. fotografii, filmow, ikonografii,
artefaktow, rytualow wizualnych) w celu zrozumienia kultury, tozsamos$ci 1 praktyk
spotecznych.

Metody wizualne moga by¢ zarowno narzgdziem dokumentacji, jak i krytycznej
analizy. W obu przypadkach wazne jest zrozumienie relacji migdzy obrazem, tworca
1 odbiorca. Antropologia wizualna zaktada, ze obrazy nie sa tylko ilustracja kultury, lecz jej
czgscig. To znaczy, ze wizualno$¢ (ikonografia, inscenizacje, gesty, kostiumy, rytuaty)
przekazuje wiedzg, emocje i wartosci w sposob, ktory nie da si¢ catkowicie wyrazi¢ stowami:
Jednoczesnie obrazy nie s3 neutralnym zapisem rzeczywistosci, lecz sg konstruowane,
nasycone intencjami, kontekstem kulturowym i interpretacjami. Ich analiza musi wigc
uwzglednia¢  nie  tylko tres¢, ale takze sposob  produkcji i  odbioru.
Istotne jest zatem w réwnym stopniu to kto i w jakim celu stworzyl dany obraz,
jak 1 to, jakie znaczenia przypisuja mu odbiorcy i jak funkcjonuje w rytuatach, polityce,
pamigci zbiorowej (Banks 2001).

Wizualno$¢ stanowi takze narzgdzie wiladzy i kreacji tozsamosci. Wspodtczesna
antropologia wizualna interesuje si¢ tym, jak obrazy ksztattujg relacje wtadzy, tozsamosci
narodowe, narracje postkolonialne i pamig¢ zbiorowa (Banks 2001; Poole 1997). Warto
zaznaczy¢ przy tym, ze metody wizualne nie sa uzupelnieniem, lecz roéwnorzednym
sposobem poznania, nie mniej istotnym niz teksty czy wypowiedzi. Ich potencjal poznawczy
zastuguje na petnoprawne miejsce w metodologicznym warsztacie badacza (Banks 2001).

W tym kontekécie pomniki Trianon mozna analizowa¢ nie tylko jako obiekt
estetyczny lub architektur¢ pamiatkowa, ale jako narze¢dzie ksztaltowania wegierskiej
tozsamosci 1 polityki pamigci. Badanie w duchu antropologii wizualnej wigze si¢ zatem
z odczytaniem krytycznym ikonografii pomnikow (zarowno struktury obiektu jako calosci,

jakijego poszczegdlnych elementéw), rozwazaniami nad zwigzkiem architektury z rytuatami
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pielgrzymkowymi oraz analizg zastosowania zdje¢, filmow 1 inscenizacji z obchodow

Trianon w przekazach medialnych.

Antropologia rytualu

Jak wskazuje Jan Assmann, rytualy, jako dziatania komunikacyjne i rytualne,
ktore stuza utrwalaniu 1 transmitowaniu pamigci w ramach wspodlnoty stanowig jeden
z kluczowych mechanizméw pamigei kulturowej, umozliwiajacych symboliczne
zakorzenienie przesztoSci w terazniejszo$ci. (Assmann 2006a). Réwniez mowigc
o miejscach pamigci Pierre Nora wskazuje na praktyki upamigtniania, cz¢sto rytualne,
jako sposob trwania pamieci w epoce (Nora 1974). Istotnos$¢ i swoistg niezmiennos¢
rytuatow zwigzanych z erekcjami pomnikéw jako obiektow upamigtniania przemocy
1 straty podkreslal Reinhart Koselleck, mowiac, ze ,.tylko sztuka, ktora tworzy obrazy,
moze (...) uzmystowic¢ to, co niewypowiadalne” (Koselleck 2020, 170).

Rytuaty to nie tylko dzialania symboliczne, ale rowniez to akt dramaturgii
spotecznej, przez ktory wspdlnota moze przepracowac konflikty, straty i napiecia (Turner
1991). Jednoczesnie analizujac dziatalno$¢ rytualng nalezy zwroci¢ uwage nie tylko
na jej ceremoniat, ale réwniez dostrzec ztozono$¢ praktyki, ktéra poprzez symboliczne
dzialania i ekonomiczny wymiar i materialne dziatania, (wymiany, ofiary) ksztaltuje
relacje spoteczne oraz powigzania z ideami kosmicznymi. W ten sposéb rytualy
nie s3 wylacznie performatywnymi aktami kultu, ale dzialaniami o wymiarze
transakcyjnym — angazujg ciata, dobra materialne oraz relacje spoteczne, jednoczesnie
ksztattujac 1 wzmacniajac porzadek symboliczny 1 ekonomiczny w ramach wspodlnoty.

Droga Krzyzowa, jako nieodlaczny element na Kalwarii Wegierskiej wpisuje si¢

wlasnie w taki schemat dziatan rytualnych.

Geografia Historyczna

Geografia historyczna to dziedzina badajaca relacje migdzy przestrzenia geograficzng
a procesami historycznymi. Jej celem jest zrozumienie, jak przestrzen wptywata na historie
spoleczenstw, jak spoleczenstwa przeksztalcaly przestrzen 1 jak zachowane §lady
przestrzenne odzwierciedlajg przesztos¢. Opiera si¢ na zatozeniu, ze czasu i przestrzeni nie
da si¢ od siebie oddzieli¢: wydarzenia historyczne sa zawsze zakotwiczone w konkretnym
miejscu 1 czasie — ich pelne zrozumienie wymaga uwzglednienia tego kontekstu

przestrzennego (Baker 2003).
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Kazda zmiana historyczna ma swoje zakorzenienie geograficzne, podczas gdy
geografia, a w szczegolnosci krajobraz kulturowy (osadnictwo, nazewnictwo, infrastruktura),
jest rébwniez formg materialnej pamieci, ktory mozna ,.czyta¢” jak zrodto historyczne,
odzwierciedlenie przemian historycznych. Szczegoélnie jasno widac to w przypadku miejsc
pamieci, takich jak pomniki trianonskie, w tym Kalwaria Wegierska, funkcjonuja jako
przestrzenie przechowujace narracje historyczne i tozsamosciowe. Ich lokalizacja i forma
sa $cisle zwigzane z przestrzennym wymiarem pamie¢ci (Nora 1974).

W kontekscie pomnikow trianonskich i samego traktatu z Trianon — zjawiska $cisle
zwigzanego z geografig, (zmianami granic panstwowych), geografia historyczna pozwala
bada¢, jak zmienito si¢ postrzeganie przestrzeni narodowej po 1920 roku, analizowaé
symboliczne mapy historyczne jako wyraz traumy przestrzennej (mapy ,, Wielkich Wegier”),
sledzi¢ rozwoj miejsc pamieci w krajobrazie Wegier (erekcje kolejnych pomnikow Trianon),

a takze jak przesztos¢ wplywa na obecng geografi¢ polityczng i symboliczng.

Kluczowe pojecia i teorie
Uzupetniajac ram¢ metodologiczng niniejszej pracy nalezy wskaza¢ na pojgcia

kluczowe dla niniejszej analizy.

Miejsca pamieci

Gtowng kategorig teoretyczng jest pojecie ,, miejsca pamieci” (lieux de memoire),
wywodzace si¢ z klasycznej koncepcji Pierre’a Nory, rozumiane jako miejsce w ktorym
pamigc¢ jest rekonstruowana i zachowywana w znakach, zamiast Zy¢ w jej naturalnym
srodowisku spotecznym (Nora 2023). Jak wskazuje Andrzej Szpocinski, — kategoria
wypracowana przez Nor¢ to obiekty, ktore stanowig ,zinstytucjonalizowane formy
zbiorowych wspomnien przesztosci.” Cho¢ Nora nie opracowat jednoznacznej definicji
lieux de memoire, wskazat, Ze ,,sztoby tu o miejsce w doslownym znaczeniu tego stowa,
w ktorym pewne spolecznosci, jakie by one nie byly — nardd, grupa etniczna, partia —
sktadaja swoje wspomnienia lub uwazajg je za nieodtgczng cze$¢ swojej osobowosci”
(Nora 1974, 401 za: Szpocinski 2008, 12).

Szpocinski wskazuje, ze mimo rozwoju cywilizacji miejsca pamigci wykazuja si¢
niestabngca moca perswazyjng w kreowaniu narracji tozsamosciowych (Szpocinski
2008). Jak zaznacza, jestesmy tylko czesciowo $wiadomi tego, jak zestaw wzajemnie
oddziatujacych atrybutow wplywa na nasza ocen¢ obiektow i jak wydarzenia majace

miejsce w ich otoczeniu stanowig zrodta perswazji 1 zarzadzania wrazeniami.
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Miejsca te przedstawiaja wspdlne przekonania spoteczne na temat tego, co jest dobre,
a co zle, dzigki czemu mozna tworzy¢ sojusze wokot tych przekonan. Strategie zwigzania
miejsca 1 opowiesci dajg dostep do kreacji wyraznie zapamigtywanych metafor 1 mitow.

Wedlug Szpocinskiego miejscem pamig¢ci mozemy okresli¢ zarowno obiekty
architektury bezposrednio poswigcone pamigci zbiorowej jak muzea, archiwa, a takze
mieszkania prywatne, jak i obiekty matej architektury: ogrody, pomniki, krzyze,
kapliczki, tablice pamiatkowe (Szpocinski 2008, 12).

Nora zwraca wigksza uwage na funkcje miejsc pamigci niz na charakter
konkretnych obiektow. Kluczowym jest zwigzek miejsc pamigci z instytucjonalnymi
praktykami pamigtania. Badania [lieux de memoire, okreslit jako analizg
»instytucjonalnych ram kreowania, podtrzymywania i transmisji pamigci przesztosci”.
Analiza taka wigze si¢ z przyjeciem zatozenia, ze ,.konkretne ksztalty, jakie pamigtana
przesztos¢ moze przyjmowac oraz pelnione przez nig funkcje (spoteczne, kulturowe,
polityczne) w znacznej mierze zalezg od tego, kto — jakie i jak zorganizowane grupy,
instytucje, autorytety — pelni role przewodnika w spolecznych praktykach jej ozywiania”
(Szpocinski 2008, 12).

Wskazany przez Nor¢ zwigzek lieux de memoire z instytucjonalnymi praktykami
pamigtania pokazuje, ze obiekty, ktéore mozna okres§li¢ tym mianem przez to,
ze s3 nosnikami pamieci zbiorowe] stanowig istotny komponent narracji
tozsamos$ciowych, na ktoére ta pamigc si¢ sktada. Jak wskazuje wielu badaczy, istnieje
fundamentalny zwigzek miedzy tozsamos$cig zbiorowa a pamigcig zbiorowa,
ktora okreslana jest wrecz warunkiem istnienia narodu (White 1999; Zenderowski 2011,
Czachur 2018).

Warto réwniez zaznaczy¢, ze instytucjonalne formy pamigci stanowia zazwyczaj
jedyny no$nik pamigci politycznej, ktorg Alieda Assmann (2006) odréznia od pamigci
spotecznej jako pamie¢ wydarzen, ktorych uczestnicy i §wiadkowie juz nie zyja, a zatem
niemozliwe jest odtworzenie pamigci zywej. Co wigcej, w ramach miejsc pamigci
wzajemnie oddziatujg na siebie rdézne obiekty 1 konteksty, ktore prowadza do akumulacji
symbolicznego kapitatu, dzigki ktéremu dane miejsce pamigci moze zyskac na istotnosci,
a przekaz zawarty w nim — konkretne wspomnienie lub zwigzana z nim idea — moze
z wigkszg mocg zaistnie¢ w dyskursach pamieci i tozsamosci (Nijakowski 2006).

Wreszcie nalezy zaznaczy¢, ze lieux de memoire, sa nie tylko ,,miejscami
pamiegci”’, ale tez ,miejscami wspominania” — nie tylko w sposéb bierny s3

depozytariuszami pamigci, ale rOwniez czesto stanowiag tto dla istotnych wydarzen
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1 uroczysto$ci — rocznic oraz $§wiat lokalnych i panstwowych. Nie tylko wydarzenia te
,»,0Zywiaja” lieux de memoire, ale tez wiaza si¢ z obecnos$cia wydarzenia (a zatem
1 miejsca) w mediach, ktore majg istotny wktad w rozwdj pamieci zbiorowej (Jacques Le
Goft 2007), a takze pobudzajg opini¢ publiczng do dyskusji na temat pamieci i historii
(Magdalena Saryusz-Wolska, 2016).

Warto w tym kontek$cie réwniez wspomnie¢ o wypracowanym przez Nore
projekcie ,.historii drugiego stopnia”, ktérg Saryusz Wolska okresla jako sposéb opisu
funkcjonowania fenomenu historycznego w $swiadomosci zbiorowej (w odroznieniu od
rekonstruujacej fakty ,.historii pierwszego stopnia”). Ta zmiana orientacji w badaniu
historii, nie jako faktografii, ale fenomenu zwigzanego ze wspolczesng przestrzenig
symboliczng, zbiorowa imaginacja 1 kulturg popularng pozwala na ,,analize sposobow
uzycia 1 funkcjonowania przesztosci dla aktualnych potrzeb”. Co szczegdlnie istotne dla
niniejszego projektu, konsekwencja takiego podejscia jest mozliwos¢ przyjecie zalozenia
o nierozltacznej relacji pamiegci i tozsamos$ci zbiorowej, w tym wypadku narodowej,
oraz uznanie zbiorowego pami¢tania za element krystalizujacy zbiorowa tozsamosc.

(Saryusz-Wolska 2009, 20)

Dyskurs

W analizie Kalwarii Wegierskiej jako miejsca pamigci narodowej
oraz materializacji traumy po traktacie z Trianon, kluczowe znaczenie zyskuje pojecie
dyskursu. Aby uchwyci¢ peti¢ jego roli pomnikéw trianonskich w ksztaltowaniu
tozsamosci narodowej 1 emocji zbiorowych, niniejsza praca opiera si¢ na dwoch
komplementarnych ujgciach: Michela Foucault oraz Ruth Wodak.

Dla Michela Foucaulta dyskurs oznacza system wypowiedzi, ktory nie tylko
opisuje rzeczywistos¢, ale ja konstruuje. Kazda epoka posiada wlasny "rezim prawdy" —
uktad dyskursywny, w ktorym okre§lone twierdzenia uznawane s3 za prawomocne
1 autorytatywne. Dyskurs jest wiedzg, a doktadnie — wiedzg wtasciwa, uprawomocniong
przez struktury wiadzy (Foucault 2013). W tym sensie narracja traumy narodowej po
Trianon funkcjonuje jako struktura wiedzy i emocji, ktora okresla, co moze by¢
powiedziane 1 odczuwane jako prawdziwie ,,wegierskie”.

Ruth Wodak definiuje dyskurs jako praktyke jezykowa zakorzeniong
w kontekscie spolecznym 1 historycznym. Jej krytyczna analiza dyskursu bada,
jak poprzez jezyk reprodukowane sa relacje wtadzy, ideologie i emocje zbiorowe.

Wodak podkresla, ze dyskursy tworzg ramy interpretacyjne wydarzen i1 uczestnikow
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rzeczywistos$ci spotecznej. Kluczowym pojeciem jest intertekstualno$¢, czyli sie¢
powigzan migdzy roznymi tekstami i kontekstami (Wodak 2014).

Powyzsze definicje dyskursu nie tylko nie wykluczajg siebie nawzajem,
ale sg wzgledem siebie komplementarne i pozwalang na tréojwymiarowg analize¢ dyskursu
jako zjawiska zardwno historyczno-filozoficznego, jak i jezykoznawczo-krytycznego.
Analiza dyskursu w ujeciu foucaultowskim pozwala na ujgcie problemu reziméw wiedzy
1 emocji oraz demaskowania uwiktania struktur wtadzy, podczas gdy perspektywa Wodak
zwraca uwage na intertekstualno$¢ 1 mechanizmy przenikania si¢ jezyka, mediow
1 mechanizméw ideologicznych.

Utozenie dyskursow wokot Trianon i ich materializacja w przestrzeni Kalwarii
Wegierskiej 1 innych pomnikdw trianonskich pozwala zrozumieé, jak wspdlnoty pamigci
konstytuuja narodowe tozsamosci. Podejscie foucaultowskie pozwala uchwyci¢ struktury
1 genealogie wtadzy, natomiast metodologia Wodak pozwala analizowaé konkretne

wypowiedzi i formy dyskursywne, taczac tekst, emocje i kontekst polityczny.

Pamieé

Jak twierdzi Magdalena Saryusz-Wolska pami¢¢ nalezy do poje¢ kluczowych dla
wspotczesnej nauki. Wskazuje, ze pojecie to stanowi fundament nowego paradygmatu
badawczego, a narastajacy wspotczesnie rozkwit pamigci (memory boom) 1 zwrot
pamigciowy (memory turn), swoim znaczeniem dla humanistyki dorownuja
wczesniejszym zwrotom - lingwistycznemu, przestrzennemu i obrazowemu (Saryusz-
Wolska 2009, 7).

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze z pojgcia pamigci czerpie zardwno dyskurs naukowy
(czynigc zen przedmiot badan), jak i publiczne i1 prywatne praktyki komunikacyjne.
W tym kontekScie na szczegdlng uwage zastuguje polityczny wymiar pamigci,
jej zastosowanie przez przedstawicieli wladzy 1 grupy interesow, ktére mogg wykorzystac
pamie¢ jako kategori¢ objasniajaca, a takze jako narzedzie shuzace wzbudzaniu
pozadanych emocji i instrumentalnej perswazji (Nussbaum 2013; Saryusz-Wolska 2009,
8). Pamig¢ zbiorowa, wedlug Maurice’a Halbwachs’a, to spotecznie uwarunkowany
sposOb przywotywania przesztosci — zawsze zakorzeniony w konkretnej wspdlnocie
1 zalezny od jej ram kulturowych (Halbwachs 1992).

Pamigc¢ kulturowa jest zjawiskiem o charakterze metaforycznym, dyskursywnym.
Uwalnia ona zagadnienie pami¢ci od kontekstow historycznych i politycznych — stanowi

,kategori¢ poznawczg 1 interpretacyjna, pozwalajagcg na nowe odczytania tekstow kultury
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w szerokim znaczeniu” (Saryusz-Wolska 2009, s. 17). Metaforyczny charakter pamigci
kulturowej wyjasnia Barbara Szacka piszac:

Oczywiscie, tego, co zdarzylo sie przed stuleciem (...) ludzie nie , pamietajq”
tak, jak pamietajq to, co zdarzyto sie¢ w ich zZyciu przed kilku laty czy przed
kilkoma dniami. Oni o tym skqds ,,wiedzq”. Jednakze, poniewaz wiedza ta
odnosi sie do przeszlosci, o ktorej zazwyczaj informuje nas nasza pamigc,
usprawiedliwione i uZyteczne jest okreslanie jej mianem ,,pamieci”’, aczkolwiek
okreslenie to ma w znacznej mierze sens metaforyczny (Szacka 1995, 68 za
Saryusz-Wolska, 2009, 18)

Wysitki majace na celu upamigtnienie traktatu wystapity na masowa skale
niemalze w momencie jego podpisania. Potrzeba przekazania kolejnym pokoleniom
pamieci tego przelomowego wydarzenia nie tylko znalazta odzwierciedlenie
w dziataniach politycznych lat 20. i 30., ale réwniez, a moze przede wszystkim
w oddolnych dziataniach stowarzyszen, przedsigbiorcow 1 zwyklych obywateli.
Objawem tej potrzeby sa materialne wspomnienia w przestrzeni publicznej i w domach
prywatnych. Erekcja pomnikéw oraz wydarzenia upamigtniajace podpisanie Traktatu
stanowity nieodlaczne tlo dla wydarzen politycznych i spotecznych na Wegrzech,
a pamiatki i obiekty propagandowe mozna byto spotkac¢ na kazdym kroku. Wszystko to
sktada¢ si¢ bedzie na praktyki pamigci komunikacyjnej i autobiograficznej w rozumieniu
Assmann (J. Assmann 2011).

Z drugiej strony podpisanie Traktatu w Trianon w 1920 roku obecnie jest
wydarzeniem na tyle odleglym w czasie, ze jego Swiadkowie juz nie zyja. Z tego powodu
analizujac wspolczesng recepcje tych wydarzen odnosimy si¢ juz do pamigci spotecznej,
politycznej 1 kulturowej (Assmann 2006b). Z tego powodu badanie wspdiczesnych
upamig¢tnien tych wydarzen postugiwac si¢ bedzie w mniejszym stopniu metodami
wychodzacymi z psychologii spotecznej, badajacymi sposoby przetwarzania
1 zapamigtywania wydarzen lecz w odniesieniu do metod politologii, filozofii spoteczne;j
1 politycznej, odnoszacych si¢ do roli pamigci w tworzeniu ideologii i tozsamosci

zbiorowych, a w konsekwenc;ji takze jej wplywu na dziatania polityczne.

Postpamieé
Kolejnym kluczowym narzedziem analitycznym jest pojecie postpamigci,
zaproponowane przez Marianne Hirsch, w Polsce rozwijane migdzy innymi przez

Aleksandre Ubertowska. Hirsch opisuje postpamie¢ jako pamigc posrednia, zapozyczona,
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dziedziczong, ale jednocze$nie intensywnie przezyta. Jest to pami¢é dzieci tych,
ktorzy przezyli traumg, przekazang przez opowiesci, obrazy i gesty (Hirsch 2008).

W kontekscie traumy trianonskiej, postpami¢¢ manifestuje si¢ w pokoleniowym
przezywaniu straty Wielkich Wegier, mimo braku osobistego doswiadczenia tej utraty
przez wspodlczesnie zyjacych. Analizujac pomniki trianonskie szczegdlnie istotne jest
ujecie Ubertowskiej. O ile bowiem Hirsch zwraca uwage na estetyke reprezentacji
1 medialno$ci pamigci, Ubertowska podkresla performatywny i afektywny charakter
postpamigci: podkresla zaangazowanie wyobrazni i1 cielesnosci, ktére wzmacniajg
doznania odtwarzania wspomnien innych jako wlasnych (Ubertowska 2013).
Ow mechanizm internalizacji do§wiadczen minionych pokolen jako wlasnych stanowi
zrédto podtrzymania pamigci, a co za tym idzie, takze przekazywania
migdzypokoleniowych  traum po  wygasnigciu jej pierwotnych  nosicieli.
Co roéwniez istotne z perspektywy niniejszej analizy, wspomniana cielesno$¢
i performatywnos$¢ silnie wigze si¢ z przestrzenno$cia — ze zjawiskiem ,bycia
w przestrzeni pami¢ci” 1 odprawiania rytualdw w ramach tej przestrzeni, dzigki ktorym

wspomnienia silniej sg przezywane i internalizowane (Ubertowska 2013).

Tozsamos¢

Przestrzenie pamieci, takie jak Kalwaria Wegierska czy pomniki Trianon, petnia
role mediéw tozsamosci — wzmacniaja emocjonalng identyfikacj¢ z narodem i utatwiaja
internalizacj¢ okreslonej wersji przesztosci jako wlasne;.

Jak wskazuje 1zabela Szyroka (za Wilhelmem Diltheyem i1 Georgiem Mischem),
dla ,historycznego czlowieka w ogole autobiograficzny namyst nad soba w zwigzki
ze $wiatem stanowi narzedzie poznania siebie, duchowego pogtebienia i wyzwolenia”
(Szyroka 2016, s. 10). Jako takie narzedzia samopoznania wskazuje Diltheyowskie
przejawy dziejow, takie jak wychodzace poza osobiste doswiadczenie dziejowo
interpretowane cele, znaczenia 1 wartosci. Z kolei za Mischem wskazuje autobiografi¢
jako nieodlaczny element cztowieczenstwa: ,,akt autobiograficzny, rozumiany jako proba
samopotwierdzenia ja w pewnej zZyciowej roli oraz samoobjawienia w pewnym ksztalcie,
konkretnej postaci” stanowi antropologiczng koniecznos$¢.

Sposrod rozwazan na temat tozsamosci, niniejsza praca koncentruje si¢ na
zjawisku tozsamosci narodowej, a zatem poczuciu przynaleznosci jednostki do wspolnoty
narodowej, oparte na wspolnych elementach takich jak jezyk, historia, symbole, religia,

mit zalozycielski, terytorium oraz praktyki kulturowe. Utrzymywana jest

35



1 reprodukowana poprzez narracje, rytualy, instytucje panstwowe i edukacyjne, a takze
miejsca pamigci (Anderson 2006).

Poniewaz tozsamos$¢ jednostki nie jest stanem trwatym, lecz dynamicznym
procesem konstytuowania si¢ ,,ja” w relacji do otoczenia spolecznego, jezykowego,
kulturowego 1 historycznego czlowiek buduje swoja tozsamo$¢ w odniesieniu do
otoczenia oraz przeszitosci, szukajac w nich potwierdzenia siebie. W tym sensie
tozsamos$¢ narodowa pelni funkcje struktury organizujacej indywidualne do§wiadczenie.
Dostarcza zbioru odniesien, symboli i narracji, w ktore jednostka wpisuje wtasne zycie,
warto$ci i emocje. Nardd jawi si¢ jako wyobrazona wspdlnota (Anderson 2006),
a wiec konstrukt spoleczny, ktory pozwala ludziom czu¢ si¢ cztonkami wigkszej catosci
— mimo braku bezposrednich relacji miedzy cztonkami tej wspolnoty.

Istotng rolg¢ odgrywa w tym procesie budowania tozsamosci pami¢¢ zbiorowa.
Jest ona no$nikiem i mechanizmem reprodukcji tozsamosci zaréwno jednostkowej, jak
i zbiorowej. Utrwalane w niej opowiesci o przesztosci, traumy, rytuaty i miejsca pamieci
przekazuja jednostce gotowe ramy rozumienia wtlasnej historii i1 przynalezno$ci
(Halbwachs 1992).

Jednoczesénie nalezy zaznaczy¢, ze proces konstytuowania tozsamosci narodowej
nie jest wylacznie kwestig intelektualnego utozsamienia si¢ z pewng wspoOlnota
wyobrazong, lecz opiera si¢ roOwniez na silnym fundamencie emocjonalnym. Tozsamos$¢
— zarowno indywidualna, jak 1 zbiorowa — ksztattuje si¢ w sferze pamigci
1 afektywnych przywigzan, a emocje s3 nie tylko reakcja na zdarzenia,
ale takze aktywnymi nosnikami znaczenia 1 wspoOlnotowego doswiadczenia.
Z tego powodu istotng rol¢ w niniejszej analizie odegraja wspodtczesne koncepcje emocji

politycznych.

Emocje Polityczne i Rezimy Emocjonalne

Jak wskazuje Martha C. Nussbaum, emocje w zyciu publicznym majg charakter
racjonalny i moralny: sg sposobem oceny tego, co istotne dla dobra jednostki i wspolnoty.
Emocje polityczne, takie jak duma, wstyd, gniew czy zal, stajg si¢ zatem ,,instrumentami
zbiorowe] tozsamosci” 1 moga by¢ uzywane jako narze¢dzia legitymizacji wiladzy
oraz tworzenia narodowe] wspodlnoty uczucia (Nussbaum 2013). Z kolei Barbara
Rosenwein wprowadza pojecie reziméw emocjonalnych — zestawéw norm i wzorcow
afektywnych narzucanych przez instytucje, grupy czy kultury, regulujace, co nalezy,

czy wrecz ,wolno” czué, a co wypada wypiera¢ (Rosenwein 2010; 2006).
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W konteks$cie pamigci zbiorowej oznacza to, ze narodowe rytuaty, pomniki czy miejsca
pamieci, takie jak Kalwaria Wegierska, modeluja emocjonalng reakcje obywateli,
wskazujac, ze ,,prawdziwi Wegrzy” to ci, ktory cierpig po Trianon, ktorzy
wspotodczuwajg straty poniesione przez ojczyzng .

W ten sposob pamigé zbiorowa nie tylko nadaje tozsamosci tres¢, ale tez okresla
sposob jej przezywania, wpisujac jednostke w okreslony rezim emocjonalny, np. zalu,
nostalgii, cierpienia 1 patriotycznego oddania. Kulturowe rytuaty upamigtniajgce
traumatyczne wydarzenia (Trianon, kleska pod Mohaczem 1526, rewolucja roku 1956)
jednoczes$nie ksztattuja i1 kanalizujg emocje, tworzac jednolita matryce¢ tozsamosci
narodowej (Nussbaum 2013).

Martha Nussbaum ujmuje emocje nie jako irracjonalne impulsy, lecz jako
poznawcze oceny sytuacji, odzwierciedlajagce przekonania jednostek o tym, co ma dla
nich znaczenie. Podkres$la ona, ze systemy polityczne — w tym zwlaszcza demokracje —
wymagaja emocjonalnego zaangazowania obywateli, ktore przejawia si¢ we wspotczuciu
1 solidarnosci obywatelskiej. Co istotne, ksztattowanie takich emocji nie dokonuje si¢
spontanicznie, lecz jest wspierane przez instytucje edukacji, rytuaty, sztuke, architekture
i symbole, ktére swiadomie pielegnuja okreslone nastroje spoteczne.

Szczegolne znaczenie Nussbaum przypisuje emocjom mitosci i zaloby. Mitos¢ do
ojczyzny powinna by¢ pojmowana nie w sensie nacjonalistycznego wywyzszenia wlasnej
wspolnoty nad inne, lecz troski o wspdlne dobro, natomiast zaloba narodowa wzmacnia
poczucie wspolnoty 1 solidarnosci. Ta koncepcja pozwala interpretowac Kalwari¢ 1 inne
pomniki trianonskie jako przestrzen, w ktorej rytuaty zaloby po Trianon buduja wigzi
narodowe. Jednocze$nie, jak ostrzega Nussbaum, emocje te moga zosta¢ zawtaszczone
przez narracje nacjonalistyczne, jesli zostang skierowane przeciwko ,,innym”
1 przeksztatcone w zadanie odwetu (Nussbaum 2013).

Z kolei Barbara Rosenwein wskazuje, ze w zorganizowanych wspdlnotach
naturalnie powstaja rezimy emocjonalne — instytucjonalnie narzucane sposoby
zarzadzania emocjami, okreslajace, ktoére emocje sa dopuszczalne, preferowane badz
zakazane, a takze jak powinny by¢ okazywane i jakie petnig funkcje polityczne czy
kulturowe. Rosenwein sprzeciwia si¢ uniwersalistycznemu ujeciu emocji, podkreslajac,
ze sg one spotecznie konstruowane 1 zalezne od kontekstu historycznego.

Zardwno podejscie Rosenwein, jak i Nussbaum ukazuje, ze emocje nie s3
wylacznie do$wiadczeniem indywidualnym, lecz sa zakorzenione w praktykach

wspolnotowych, dyskursach narodowych i rytuatach pamieci. W tym $wietle Kalwaria
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Wegierska 1 pomniki trianonskie moga by¢ postrzegane jako instytucje edukacji
emocjonalnej, ktore legitymizuja okreslone uczucia — zal, poczucie straty czy dume
narodowg — jako pozadane 1 wlasciwe. Obiekty te nie tylko upamigtniajg dramat Trianon,
ale rowniez ksztattuja zbiorowy sposob jego przezywania, przeksztalcajagc emocje
jednostkowe w emocje wspolnotowe i utrwalajac narodowy rezim emocjonalny

(Rosenwein 2006; 2010).

Kapital kulturowy

Analiza pomnikéw trianonskich jako narzgdzia budowania wegierskiej pamieci
zbiorowej oraz tozsamosci opiera¢ bedzie si¢ o kategori¢ kapitatu kulturowego i kapitatu
symbolicznego opracowanych przez Pierre’a Bourdieu (Bourdieu 1986; 2002; Zarycki
2009). Kapitat kulturowy to pojecie, ktore odnosi si¢ do zasobow kulturowych, jakimi
dysponuja jednostki lub grupy spoteczne, i ktére majg wptyw na ich pozycje spoteczng
oraz mozliwo$ci awansu w strukturze spoteczne;j. Jest to zestaw zasobow symbolicznych,
takich jak wiedza, wyksztalcenie, kompetencje jezykowe, gusty estetyczne, umiejetnosé
obcowania z kulturg wysoka, ktore sa przekazywane w rodzinie i szkole, 1 ktore stuza do
odtwarzania struktur spotecznych oraz dominacji klasowej. Kapitat kulturowy odgrywa
zasadnicza rolg¢ w reprodukcji spolecznej — dzieci z rodzin o wysokim kapitale
kulturowym maja wigksze szanse na sukces edukacyjny i spoleczny, nie tylko dzieki
pieniagdzom, ale wtasnie dzigki przekazywanym postawom i kodom kulturowym.

Majac na uwadze wezesniej przywotang definicje panigci zbiorowej Halbwachs’a,
1 jej zaleznosci od ram kulturowych, nalezy wskazac, ze kapitat kulturowy, jak pokazuje
Pierre Bourdieu, wplywa na to, kto, jak 1 z jaka skuteczno$cia uczestniczy
w ksztaltowaniu ram pamieci (Halbwachs 1992; Bourdieu 1986). Wynika z tego
nastepujacy zestaw wilasnos$ci pamieci zbiorowej, ktore nalezy bra¢ pod uwage w takiej
analizie:

1. Elity polityczne i1 kulturowe dysponujace wysokim kapitatem kulturowym
(wyksztatceniem, dostepem do mediéw, umiejetnoscia postugiwania si¢ dyskursem
historycznym) — decyduja, jakie narracje pamigciowe dominuja, a jakie sa
marginalizowane. Przyktadowo, wladze wegierskie wspierajace monumentalne formy
upamig¢tnienia traktatu Trianon, jak Kalwaria Wegierska, promujg okreslong wersje

historii (traumatyczng, narodowa, sakralng).
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2. Kapitat kulturowy moze by¢ inwestowany w utrwalanie pamigci. Pomniki,
rytualy, rocznice, nazwy ulic — to formy zobiektywizowanego kapitalu kulturowego,
ktore stajg si¢ trwalymi nosnikami pamigci zbiorowej. Kalwaria Wegierska jest
doskonatym przyktadem przestrzeni, gdzie ten kapitat zostaje ,,zmaterializowany”
1 przekazywany jako dziedzictwo kulturowe.

3. Pami¢¢ narodowa moze stac si¢ zrodtem kapitatu symbolicznego, tj. spolecznie
uznanej ,,wartosci moralnej” i1 legitymizacji. Ci, ktorzy uznajg bol po Trianon, moga
uchodzi¢ za ,,prawdziwych Wegrow” — nie tylko dlatego, ze dzielg emocje wspdlnoty,

ale tez dlatego, ze uczestnicza w symbolicznym porzadku kultury.

Kapital symboliczny

Kapitat symboliczny réwniez jest pojeciem Pierre’a Bourdieu, jednak oznacza
ono uznanie spoteczne, prestiz, autorytet lub godnos¢, jakimi cieszy si¢ dana osoba,
instytucja lub zbiorowo$¢ — niezaleznie od ich rzeczywistego majatku materialnego czy
wiedzy. Jest to kazda wiasciwos¢ spoteczna (kapitat kulturowy, ekonomiczny,
spoteczny), ktéra uzyskuje spoleczne uznanie 1 dzigki temu moze funkcjonowac jako
legitymizowana forma wtadzy (Bourdieu 2002).

Kapital symboliczny moze by¢ przypisany instytucjom (ko$ciotom, nawet
pozbawionym witadzy politycznej, jako moralnym autorytetom,), osobom (bohaterom
narodowym) lub obiektom, takim jak miejsca pamigci (niezaleznie od ich wartosci
materialnej). Kapitat symboliczny jest kluczowy w badaniach nad miejscami pamiegci,
poniewaz pomaga wyjasni¢, dlaczego pewne narracje historyczne zyskuja uznanie
spoteczne, a inne sa marginalizowane. To, co jest uznawane za ,,$wiete”, ,,bohaterskie”,
»prawdziwe” — to wlasnie efekt dziatania kapitatlu symbolicznego w danym kontekscie
spotecznym, a takze jego kumulacji oraz transmisji pomigdzy aktorami i obiektami

(Bourdieu 2002; Nijakowski 2006).

Trauma Kulturowa

Ostatni zestaw poje¢, ktore pragne przytoczy¢ przed przystapieniem do samej
analizy, wiazg si¢ ze zjawiskiem traum spotecznych 1 kulturowych (Buelens 1 in. 2014;
Caruth 1995; Vermeulen 2014). Trauma jest zjawiskiem powszechnie znanym
1 intuicyjnie zrozumialym. Jako pojecie opisuje zespdl symptomoéw zwigzanych ze
szkoda psychiczng. Od poczatku funkcjonowania pojecia dyskusja nad nim

koncentrowala si¢ na urazach psychicznych, ktérym nie towarzyszyty szkody fizyczne.
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Trauma wigze si¢ nie tylko z samym doswiadczeniem krzywdy, ale réwniez jego
recepcjg: Cathy Caruth wskazuje, ze wydarzenie traumatyczne nie jest w pelni
przyswajane w momencie jego wystgpienia, lecz dopiero z opdznieniem, co wigze si¢
z ponownym doswiadczenie go przez ofiarg (Caruth 1995).

O ile jednak indywidualna trauma wynika z sytuacji nagle przetamujacej psychike
osoby brutalng silg na ktorag nie sposéb odpowiedzie¢ efektywnie, trauma zbiorowa
wynika z uderzenia w podstawowe tkanki zycia spotecznego, ktore niszczy wiezi taczace
ludzi 1 oslabia panujace poczucie wspdlnoty. Traumy zbiorowe mogg si¢ rozwijac
1 ujawnia¢ powoli, jednak nadal, w przypadku traumy spotecznej mamy do czynienia
z szokiem, ktory wynika ze stopniowego u§wiadomienia sobie, ze spoleczenstwo nie jest
juz zrédtem efektywnego wsparcia, ze utracito ono pewng istotng czastke siebie, ze ,,My”
nie funkcjonujemy juz jako jeden organizm (Alexander 2004, 4).

Jak wskazuje Jeffrey C. Alexander, trauma kulturowa pojawia sig,
gdy czlonkowie danej grupy czuja, ze zostali poddani straszliwemu wydarzeniu, ktore
pozostawia niezatarte $lady w $wiadomosci grupy, na zawsze naznacza ich pamigé
1 zmienia ich przyszta tozsamo$¢ w zasadniczy 1 nieodwracalny sposob (Alexander 2004).
Jak zaznacza, trauma wynika z dramatycznej zmiany, ale nie jest konieczne aby ta zmiana
byta obiektywnie krzywdzaca 1lub szkodliwa. Ludzie potrzebuja poczucia
bezpieczenstwa, a wynikajace z powaznych zmian silne zaburzenie tego poczucia moze
skutkowa¢ trauma (Alexander 2004, 5).

Nie ulega watpliwosci, ze w przypadku spoteczenstwa wegierskiego mozemy
moéwi¢ o traumie zwigzane] z konsekwencjami podpisania traktatu z Trianon.
Wielu autorow wprost uzywa sformutowania ,,trauma trianonska” (Goralczyk 2020;
Lendvai 2019; Serwin 2020), dlatego niniejsza praca nie stuzy dowiedzeniu tej tezy,
a raczej przyjmuje ja jako zalozenie. Istotne jest bowiem nie tyle dowiedzenie istnienia
traumy trianonskiej, ale zbadanie jej oddziatywania na ,,ducha wegierskiego” — na dawne
oraz wspotczesne nastroje spoteczne 1 dziatania polityczne wynikajace z niej.

Z tego powodu poza wyzej wspomnianymi charakterystykami traum kulturowych
do niniejszej analizy postuze si¢ dwoma dodatkowymi zestawami pojeé: histerii
politycznej autorstwa wegierskiego miedzywojennego mysliciela politycznego, Istvana

Bibo 1 kultury porazki autorstwa niemieckiego historyka, Wolfganga Schivelsbuscha.
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Histeria Polityczna

Jak wskazuje Bibo, nie ma sensu nazywanie pochopnie histeriami
wspolnotowymi ,,wszystkich burzliwych uczu¢ politycznych i — og6lnie rzecz biorgc —
owego wyzszego stopnia temperatury spotecznej, idacego w parze z demokratyzacja
uczu¢ wspolnotowych (ktoéra nie musi by¢ réwnoznaczna z demokracja!)” (Bibd 2012a,
108). Bibo wiaze pojecie to ze zjawiskiem histerycznego trwania stanow lekowych, ktore
»pojawiaja si¢ w efekcie wielkich wstrzagsow historycznych dotykajacych wspolnot,
np. upadku autorytetow politycznych, rewolucji, obcej wladzy czy okupacji, wreszcie
klesk wojennych, a przejawiaja si¢ zwykle w formie cigglego strachu przed spiskiem,
rewolucja, napadem, koalicja nieprzyjaciét oraz namigtnym przesladowaniu
rzeczywistych badZz urojonych przeciwnikéw politycznych” (Bibd 2012a, 108).
Konsekwencja tego stanu jest oddalenie si¢ spoteczenstwa od obiektywnego stanu
rzeczywistosci: zafalszowanie postrzeganych realidow, niezdolno$¢ do rozwigzania
probleméw, a takze ,niepewna lub przesadna samoocena, irrealno$¢ i brak miary
w reakcjach na bodzZce plynace ze strony otaczajacego §wiata” (Bibo 2012a, 109).

Co istotne, Bibo nie uwaza, ze taki stan nie jest sumg histerii pojedynczych
obywateli, lub po prostu ,histerig zbiorowa”. Jest to raczej stan rozkladu wspolnoty
politycznej, ktora w wyniku wstrzasu, ktory jawi si¢ jako niemozliwy zniesienia,
przekraczajacy sily wspdlnoty, oddala si¢ od zdolno$ci reagowania na wyzwania,
przed ktorymi stoi jako zbiorowo$¢ (Bibd 2012a, 110). Jak wskazuje, dawne traumy
wcigz przezywane sg w takiej zbiorowo$ci na nowo, uniemozliwiajac jej rozwoj,
a w szczegolnosci rozwinigcie spotecznosci demokratycznej, sprzyja zas populizmowi
1 poglebianiu antagonizmow 1 polaryzacji. Koncepcja ta, byla aplikowana przez samego
Bib6 do analizy problemu pamigci Trianon i rowniez w niniejszej analizie znajdzie ona

swoje zastosowanie.

Kultura Porazki

Prowadzac rozwazania na temat udziatu traumy w narracjach tozsamosciowych
wspolnot, na szczegdlng uwage zastuguje rowniez koncepcja kultury porazki opracowana
przez Wolfganga Schivelbuscha (2003). Schivelbusch analizujac reakcje trzech wspolnot
na ich wielkie porazki wojenne — Konfederatow w wojnie secesyjnej w 1865, Francuzow
w wojnie z Prusami w 1871 oraz Niemcow w I wojnie §wiatowej w 1918 — prezentuje
szereg spostrzezen dotyczacych natury traumy zwigzanej z porazka wojenng 1 wskazuje

rozne sposoby, ktore badane wspolnoty wykorzystywalty do poradzenia sobie ze
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wspomnieniem dotkliwej porazki. Warto zatem zaznaczy¢, ze kultura porazki nie jest
zjawiskiem specyficznie wegierskim lub $rodkowoeuropejskim. Niewatpliwie jednak,
jezeli mozliwe jest wskazanie wptywu pojedynczych porazek tych wspdlnot na ich
postrzeganie historii 1 tozsamos$ci, $miato mozna zatozy¢, ze wplyw kultury porazki
bedzie znacznie silniejszy wsrdd wspolnot, ktorych historia w wigkszym stopniu sktadata
si¢ z klesk wojennych i dominacji zewnetrznych sit, jakimi sg Wegry.

Schivelbusch zauwaza, ze tak samo jak potyczki wplywaja na przebieg bitew,
a bitwy na wojny, tak porazki na polu bitwy znajduja swoje odbicie w rzeczywistosci
cywilnej, oddzialujac na rzady i obywateli. Porazka wojsk oznacza bowiem nagly
1 bolesny upadek ambicji, oczekiwan i samooceny, te za$ prowadza do ekspansji strachu,
ktory paralizuje wspdlnote czynigc z rozstrzygajacej bitwy rodzaj pradu porazajacego
system nerwowy catego ciata politycznego (von Clausewitz 1976, 231; za Schivelbusch
2003, 15).

Sposobem na przezwycig¢zenie paralizujacej bezsilnosci jest uznanie porazki nie
za dowod wiasnej stabosci ale przeciwnie, za dowdd sity 1 warto§ci moralnej pokonanych.
Schivelbusch, (podobnie jak Bibo), wskazuje na zblizenie narracji pokonanych do
opowiesci pasyjnej: akt porazki ukazywany jest jako akt oczyszczenia i poswigcenia,
ktore uprawniaja do duchowego i moralnego przewodzenia §wiatu. Pokonani stawali si¢
moralnym bastionem chronigcym cato$¢ ludzko$ci przed barbarzynstwem i1 prawem
silniejszego — czyli tego ktory wyszedt ze starcia zwycigsko (Schivelbusch 2003, 51).

Nardd pokonany mogh szczyci¢ sie takim mandatem moralnym nie tylko ze
wzgledu na samg wynikajaca z porazki pokorg, ale takze dzigki oczyszczajacej mocy
upadku militarnego. Do tego oczyszczenia mogto doj$¢ dzigki towarzyszacym porazce
zmianom wewngtrznym wspolnoty pokonanych. Dotkliwe porazki wojenne nieuchronnie
wiaza si¢ bowiem ze zmianami w strukturze wladzy panstwa, niekiedy fundamentalnymi.
Schivelbusch zauwaza, ze w tej sytuacji ,stary rezim mozna oskarzy¢ o wszystko,
od materializmu 1 korupcji po lenistwo 1 egoizm” i to jemu przypisuje si¢ wing za odejscie
od szlachetnych warto$ci, na rzecz doczesnych przyjemnosci (Schivelbusch 2003, 22).

Rowniez te charakterystyki ,,szlachetnych porazek™ stanowi¢ beda warto$ciowy

punkt odniesienia dla niniejszej analizy pomnikow trianonskich.
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Trauma Trianonska a wegierskie narracje tozsamosciowe

Istvan Bibo, wybitny XX-wieczny wegierski mysliciel polityczny, analizujac
historie najnowsza Europy Srodkowej wiele uwagi poswigcit zjawisku, ktore opisywat
jako histeria polityczna, ktéremu przypisat kluczowa rolg w ksztaltowaniu mentalno$ci
zbiorowe] okresu przedwojennego. Definicj¢ pojecia histerii politycznej Bibo
wyprowadzit ze wspotczesnych jemu rozwazan psychologii na temat pojec¢ takich jak
histeria i1 trauma 1 zwigzat je nie z do§wiadczeniem indywidualnym, ale — podobnie jak
M. Halbwachs (1992) — z emocjami zbiorowymi. Biboé postawil wowczas tezg,
ze za pomoca tego pojecia wyjasni¢c mozna dramatyczne decyzje, jakich dokonaty
wspolnoty polityczne w pierwszej potowie XX wieku (Bibd 2012a).

Jak wskazuja liczni badacze i mysliciele zwigzani z obszarem Europy Srodkowej,
narracja, ktéra odgrywa szczegdlng role w tym obszarze geograficznym jest narracja
traumy, co wynika bezposrednio z samej historii narodow srodkowoeuropejskich (Bibo
2012, Schlogel 2005, Kundera 2023, Mitosz 2025). Owe traumy, bedace zywym
wspomnieniem porazek, okupacji i utraty wplywow, rezonuja poprzez narracje, ktore
wlasnie Bibo okresla mianem histerii politycznych. Bibé wskazuje bowiem, ze histerie,
bedace swoistymi ,,zaburzeniami duchowymi” wspdlnoty politycznej nie stanowig
wypadkowej zaburzen duchowych indywidualnych jednostek, ani nawet nie stanowig
sumy tych zaburzen indywidualnych.

Chcac zatem zrozumie¢ histeri¢ polityczng musimy skupi¢ si¢ nie na
poszczegbdlnych czlonkach danej wspolnoty, ani nawet na przywodcach tych
zbiorowosci, ale na samym zjawisku. Bibd argumentuje bowiem, Ze histeria jest tworem
niezaleznym od jej nosicieli i jako stan ducha wspdlny calej zbiorowosci nie zaniknie
dopdki nie zostanie rozwigzany problem lezacy u podstaw jej wystgpienia
(Jak pogodzenie si¢ z traumg zbiorowg). W przeciwnym razie, histeria nie tylko nie
zaniknie, ale rdwniez zostanie zaszczepiona kolejnemu pokoleniu, ktore bedzie w niej
trwalo, cho¢ nie miato stycznosci z samym inicjujacym ja wydarzeniem.

Za uwzglednieniem traumy, jako zjawiska istotnego dla ksztalttowania wspolnoty,
argumentujg takze wspodlczesni badacze pamigci zbiorowej. lan Hacking, wskazuje,
ze sposrod roznych punktow wiagzacych pamigé zbiorowa z pamigcia jednostki ,,jednym
z oczywistych punktdéw jest trauma” (Hacking 1994; za Buelens, Durrant, and Eaglestone
2014, 2). Z kolei Cathy Caruth, jedna z najbardziej uznanych, wspotczesnych badaczek

traumy wskazuje, ze w badaniu traumy nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze samo wydarzenie
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nie musi by¢ katastrofalne dla wspolnoty, ani nawet nie musi samo w sobie by¢
ogromnym zaktdceniem jej normalnego funkcjonowania, gdyz moc traumy pochodzi od
faktu jej nieprzepracowania — ,by¢ straumatyzowanym to to samo,
co by¢ zawladnietym/opetanym (ang. to be possessed) przez obraz wydarzenia”
(Caruth 1995, 5).

Jednocze$nie Pieter Vermeulen zaznacza, ze trauma jako element pamigci
zbiorowej nie jest zjawiskiem, ktore wytacznie biernie przetwarzamy, ale takze wigze si¢
z naszym S$wiadomym wartosciowaniem wspomnienia jako dos$¢ istotne,
aby oddzialywato na nas. Wskazuje, ze ,,okreslanie pewnych wydarzen i do§wiadczen
jako traumatycznych, (...) nie tylko odzwierciedla, ale takze ksztaltuje wspotczesne
relacje wladzy” (Vermeulen 2014). Nie ulega bowiem watpliwosci, ze kazda zbiorowos¢
miata w swojej historii chwile trudéw i cierpien, ale jak zauwaza Vermeulen,
to czy w danej spotecznosci bedziemy mieli do czynienia z traumg zbiorowa wynika
w duzej mierze z tego, jaka waga zostanie przypisana temu wydarzeniu w historii
wspolnoty. Taka czeéciowa wolno$¢ tworzenia narracji traumy umozliwia za$
instrumentalne wykorzystanie zbiorowych emocji i wzbudzania w cztonkach wspdlnoty
wrogosci wobec 0sob ,,winnych” traumy oraz potrzeby zemsty.

Aspekty zawtadnigcia wspomnienia przez obraz wydarzenia oraz mozliwosci
instrumentalnego tworzenia i1 wykorzystywania narracji traumy wydaja si¢ by¢
szczegblnie istotne dla  histerii  politycznych  opisywanych przez Bibo.
Przypisywana przez niego rola histerii politycznej w degradacji ducha politycznego
opiera si¢ wiasnie na tych dwdéch komponentach, na ktore rowniez zwracaja uwage
wspotczes$ni badacze. Owa histeria sprawia, ze ,,dominujgca staje si¢ pamie¢ kataklizmu,
obsesja staje si¢ prawidlowy badZz opaczny wniosek z katastrofy oraz pragnienie,
by wspdlnota otrzymata stuprocentowa gwarancj¢, ze owa katastrofa wiecej si¢ nie
powtorzy. Tak wigc mysl, uczucie, dziatanie skupia si¢ chorobliwie wokot interpretacii
jednego jedynego przezycia.” (Bibd 2012, 110) Trauma staje si¢ duchowa dominanta
1 wyznacza kierunek catego dziatania wspdlnoty, cho¢ dziatanie to nie jest nakierowane
na pogodzenie si¢ z nia, lecz przeciwnie, prowadzi do dalszego zaglgbienia si¢ w nig.

W ten sposob jasnym moze sie sta¢ dlaczego Europa Srodkowa posiada tak
wielkie trudnos$ci w odnalezieniu si¢ pomigedzy Wschodem a Zachodem. Narracja traumy
jest bowiem niezwykle silnie eksploatowana w tym rejonie — panstwa z tego obszaru
skupiaja si¢ na krzywdzie jakiej doznaty w historii, co ukazuja w swojej symbolice

narodowej, polityce historycznej oraz w relacjach wobec innych. Takie histeryczne
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narracje oczywiscie nie wynikaja wylacznie z samego dramatycznego do$wiadczenia
historycznego tych panstw, ale przede wszystkim z recepcji minionych wydarzen.
Zrozumienie specyfiki traumy, jako zjawiska opartego cz¢sciowo o intencjonalny akt
nadania waznosci danym wydarzeniom oraz $§wiadomos¢ zgubnych wplywow jej
kultywowania stanowi¢ moze kluczowy krok na drodze do porzucenia histerycznej
polityki tego regionu.

Ukute przez Bibd pojecie histerii politycznej wydaje si¢ zatem nie tylko
adekwatnie opisywaé wspotczesng rzeczywistos¢ polityczng, ale rowniez werbalizacjg
intuicji, ktore doktadniej opisane sg przez wspolczesnych badaczy pamieci zbiorowej
1 politycznych emocji. Jednoczes$nie zapostulowane przez niego zjawisko nie jest tym
samym co trauma zbiorowa, cho¢ zrozumienie jej natury potrzebne jest do adekwatnego
wykorzystania koncepcji histerii jako narzedzia wyjasniajacego rzeczywisto$¢
polityczna.

W tym kontek$cie zrozumienie traumy trianonskiej, jest nie tylko konieczne do
zrozumienia historycznych przemian ducha tego narodu, ale takze do zrozumienia jego

obecnego stanu. Kalwaria Wegierska jest za§ kluczem do zrozumienia tej traumy.

Podsumowanie tezy badawczej

Kalwaria Wegierska jako szczegdlny przypadek pomnika trianonskiego stanowi
przestrzen, w ktérej trauma narodu zostaje sakralnie zrytualizowana; wytwarzany rezim
emocjonalny kieruje emocjami politycznymi ku utrwaleniu narracji kultury porazki.
Miejsce to pokazuje, jak kapital symboliczny religii konwertowany jest w narodowy,
czynigc z klgski Trianon afektywne spoiwo wspotczesnego patriotyzmu.

Zadne z dotychczasowych opracowan nie laczy analizy przestrzenno-rytualnej
Kalwarii z teorig emocji politycznych i socjologia kapitalu symbolicznego. Dlatego
niniejsza analiza pokazuje jak pami¢¢ jest dzi§ programowana afektywnie w konkretnym
miejscu oraz jak przestrzenie 1 miejsca pamigci stuza przezywaniu historii, a takze co to
znaczy dla tozsamos$ci Wegierskiej. Przesledzenie loséw tego obiektu oraz jego miejsca
wsrod obiektow 1 miejsc pamigci trianonskiej pozwala na kompleksowe zrozumienie

fenomenu traumy trianonskie;j.
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Struktura pracy

Struktura pracy prowadzi czytelnika od metodologicznych zalozen, przez
historyczne i spoleczne konteksty, az po szczegdlowa analiz¢ przypadku Kalwarii
Wegierskiej i szerokie ujgcie porownawcze.

Rozdziat 1 osadza analizowane zjawisko upami¢tnien trianonskich i Kalwarii
Wegierskiej w kontekscie historycznym, omawiajac Traktat z Trianon oraz wegierskie
ruchy rewizjonistyczne i irredentystyczne.

Stanowi to preludium do Rozdziatu 2, ktéry skupia si¢ na historii Kalwarii
Wegierskiej — od jej lokalizacji i symbolicznych elementow po wspotczesne przemiany
1 znaczenie.

Rozdzial 3 rozszerza perspektywe, definiujac pomniki trianonskie, ich elementy,
funkcje i roznorodne formy — od figuratywnych po abstrakcyjne — oraz klasyfikuje je
typologicznie.

Rozdzial 4 to analiza poroéwnawcza, prezentujaca zaréOwno starsze, jak
1 wspotczesne pomniki, zestawiajaca ich cechy oraz funkcje symboliczne i1 spoleczne,
co stuzy¢ ma do dalszej analizy zjawiska pomnikéw trianonskich.

Rozdziat 5 to poglebiona analiza kulturowa i polityczna — ukazuje pomniki
trianonskie jako nosniki (post)pamigci, tozsamosci zbiorowej, emocji politycznych oraz
kapitalu symbolicznego. Omawiam w nim rol¢ pomnikéw trianonskich w reprodukcji
traumy historycznej 1 narracji ofiary, charakterystycznych dla srodkowoeuropejskiej

kultury pamigci.
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Rozdzial 1. Konteksty: Traktat Trianon i Irredentyzm wegierski

Przed przejsciem do analizy Kalwarii Wegierskiej jako gléwnego obiektu
niniejszej pracy, nalezy podjac si¢ wskazania kontekstu dla jej powstania oraz szerszego
kontekstu reakcji spotecznosci wegierskich na postanowienia Traktatu Trianon. Niniejszy
rozdzial stanowi zatem wprowadzenie w $wiat wegierskiego rewizjonizmu
dwudziestolecia migedzywojennego, w ramach ktorego przedstawione zostang gtowne
ugrupowania i postaci zwigzane z ruchami irredentystycznymi oraz pdzniejszym

powstaniem Kalwarii Wegierskiej 1 innych pomnikow trianonskich.

1.1. Traktat z Trianon

Jak wskazuje wspotczesny wegierski historyk, Ignac Romsics, ,,traktat pokojowy
z Trianon nawet dzi§ pozostaje jednym z newralgicznych punktow w §wiadomosci
historycznej wegierskiego spoleczenstwa (Romsics 1998, 11; za Goéralczyk 2020, 283).
Traktat podpisany 4 czerwca 1920 roku w patacu Grand Trianon w ogrodach rezydencji
w Wersalu stanowil oficjalne zakonczenie dla Wegrow I wojny $wiatowej, jednak,
jak wskazywat dwczesny przewodniczacy parlamentu wegierskiego, Istvan Rakovszky,
dokument ten miat si¢ sta¢ ,nie gwarantem wiecznego pokoju, lecz wiecznego
niepokoju” (Goralczyk 2020, 9).

Dokument ten ograniczyt liczebno$¢ armii wegierskiej do 35 000 ludzi i zakazat
posiadania sit powietrznych 1 cigzkiego uzbrojenia. W traktacie strony zwycigskie
zadeklarowaly odpowiedzialno$¢ Wegier za wyrzadzone im szkody oraz szczegdtowo
regulowaly warunki wyptaty reparacji. Co jednak najistotniejsze dla narracji trianonskiej
oraz niniejszej pracy, zapisy traktatu okreslalty nowe granice panstwa Wegierskiego.
W stosunku do przedwojennego terytorium Korony Wegierskiej, tj. autonomicznego
tworu panstwowego w ramach Cesarsko-Krolewskiej Monarchii Habsburskie;j,
mialy by¢ one okrojone o dwie trzecie z 282 do 93 tysiecy kilometrow kwadratowych
(Traktat Trianon, 1920).

Najwicksza cze$é terendow przekazano Rumunii: 102 813 km? na obszarach
Transylwanii, Maramuresz, Partium i wschodniego Banatu. Czechostowacja uzyskata
61 646 km?, w tym Gorne Wegry (Stowacje), Zakarpacie i Csallokoz. Krolestwo Serbow,
Chorwatow i Stowencow otrzymato 63 370 km?, w tym caly obszar Chorwacji-Slawonii,
a takze tereny Dréavakoz, Bacska, zachodniego Banatu, wigkszo$¢ obszaru Vendvidék
i Murakéz. Nawet wezeéniejszy suweren Krolestwa Wegier — Austria, uzyskata 4020 km?

na ktore skladaty si¢ zachodnie czesci komitatow Sopron, Moson 1 Vas,
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z ktorych utworzono prowincj¢ Burgenland. Niewielkie obszary otrzymala réwniez

Polska (kilka miejscowo$ci na Spiszu i Orawie o lacznym obszarze 589 km?)

oraz Wtochy, ktore uzyskaly miasto Fiume (21 km?).

Mapa 1 Mapa nowych granic Wegier dotgczona do Traktatu z Trianon

Tereny te zamieszkiwato 43% ludnosci wczesniejszego ,,panstwa”, redukujac
jego populacje z ponad 18,2 do 7,9 miliona obywateli. Wegry utracity woéwczas w cato$ci
dostep morza oraz zasobow naturalnych z kopalni soli, ztota, srebra, miedzi, cynku
1 manganu oraz szybow naftowych i gazu ziemnego a takze najlepszych ziem uprawnych
i bujnych pastwisk gérskich, co wedle szacunkéw 6wczesnych ekonomistow wigzac si¢
miato z utrata 62% majatku narodowego sprzed 1918 roku (Romsics 2018, 360).

Ponadto Traktat zawierat takze zapisy dotyczace stosunkéw Wegrow z sgsiadami,
regulacji wojskowych (rozbrojenia panstwa przez zakaz produkcji i zakupu
nowoczesnego uzbrojenia i ograniczenie liczebnosci wojska do 35 tysiecy zotnierzy)
oraz postanowienia dotyczace reparacji wojennych za wyrzadzone straty wojenne.
W ten sposob, jak wskazuje Romsics ,,Wegry z europejskiego panstwa sredniej wielkosci
skurczyly si¢ do rozmiaréw jednego z malych panstw regionu”, ubogiego w surowce,

a przez to zmuszonego do intensywnego importu (Romsics 2018, 360).
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Jednak za zmianami geograficznymi, gospodarczymi i politycznymi szty rowniez
zmiany symboliczne: oto Sandor Pet6fi, poeta wegierski, ideowy przywodca mtodziezy
budapesztenskiej zgingt w Rumunii, parlament ery reform zbierat si¢ na Stowacji, Janos
Hunyadi, oddany zotnierz i regent Wegier pochodzit teraz z Rumunii, a walczyt
z Turkami w Jugostawii, podczas gdy osrodek antyhabsburskich powstan, rodowy zamek
ksiecia Franciszka Rakoczego w Mukaczewie zostal cze$cig Czechostowacji (Dobos
2019). To symboliczne oddzielenie geograficzne narodu od jego historycznych
bohaterow stanowito dodatkowy cios dla odradzajacego si¢ panstwa.

Mowigc o traktacie trianonskim nie sposob nie wspomnie¢ Traktatow
Wersalskiego (1919) i Saint-Germain (1919), ktore razem tworzyty pakietu porozumien
konczacych I wojne $wiatowa, a ktorych celem byto rozbicie potegi panstw centralnych.
Nie bede wchodzi¢ w szczegdty tych traktatéw ani porownywac ich zapiséw,
jednak chciatlbym zwrdci¢ uwage na to, jak samo rozdzielenie dwoch cze$ci monarchii
Habsburskiej jako osobnych podmiotéw, z ktorymi podpisano traktat, nie pozostato bez
wplywu na poczucie niesprawiedliwosci wsrod Wegrow. O ile traktat z Saint-Germain
regulowal losy Austrii jako nowego, znacznie pomniejszonego panstwa, potwierdzajac
rozpad monarchii habsburskiej, traktat z Trianon, ktéry dotyczyl Krolestwa Wegier
z jednej strony podkreslal znaczenie tego tworu panstwowego, lecz z drugiej przeceniat
jego sprawczo$¢. Dualna monarchia Habsburgow wskazywata Wegry jako osobne
krolestwo, jednak jego szeroka autonomia dotyczyta wytacznie polityki wewnetrznej,
ale nie polityki zagranicznej 1 wojska. Nietrafionym jest zatem traktowanie Wegrow jako
niezaleznej strony wspotodpowiedzialnej za udziat w konflikcie. O ile zatem Traktaty
Wersalski 1 Saint-Germain byly postrzegane jako naturalne konsekwencje kleski
mocarstw centralnych, o tyle Trianon zostat przez Wegréow odebrany jako szczegdlna
kara, wymierzona narodowi, ktdry nie posiadal peinej niezalezno$ci polityczne;.
Skutkiem tego byto utrwalenie poczucia niesprawiedliwosci 1 traumy, ktora odroznia
pamieg¢ Trianon od recepcji pozostatych traktatow w Europie.

Patrzac na reszte Europy Srodkowej mozna powiedzie¢, ze Traktat Trianon
stworzyt w Wegrzech sytuacje paradoksalng. Z jednej strony koniec I wojny §wiatowej
przynioést Wegrom po raz pierwszy od wiekow pelng suwerennos$¢ panstwowa,
ktorej wezesniej nie posiadali nawet w ramach monarchii dualistycznej. Z drugiej strony,
wlasnie ta nowo zdobyta suwerennos¢ zbiegla si¢ z dramatycznym ograniczeniem

terytorium i utratg pozycji regionalnego mocarstwa, ktorag Wegry cieszyly si¢ jako czes$¢
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Austro-Wegier. W rezultacie niepodlegto$¢ — zamiast by¢ powodem do rado$ci — stata si¢
dla Wegrow symbolem kleski i degradacji.

To poczucie krzywdy kontrastowato z dos$wiadczeniem sgsiadow.
Podczas gdy narody Europy Srodkowo-Wschodniej jak Polacy, Czesi i Stowacy
swietowaty uzyskanie wlasnych panstw, Wegrzy znalezli si¢ w roli jedynego narodu
regionu, dla ktérego koniec wojny oznaczal strat¢ i upokorzenie. To osamotnienie
w cierpieniu uczynito z Trianon wyjatkowy punkt odniesienia w wegierskiej pamigci

zbiorowej, odrdzniajacy ich doswiadczenie od reszty Europy Srodkowe;.

1.2. Wegierska reakcja na Trianon

Zarowno rzad jak i obywatele protestowali przeciwko postanowieniom traktatu,
ktore okreslali jako krzywdzace i niesprawiedliwe, nie tylko ze wzgledu na jego
postanowienia, ale rowniez z uwagi na forme jego narzucenia. Delegacja wegierska nie
zostata bowiem dopuszczona do obrad konferencji pokojowej, ktora dotyczyta tego
panstwa, a jedynie — podobnie jak delegacje niemiecka i austriacka podczas
po$wigconych im konferencji pokojowych — poinformowana o wynikach obrad (Felczak
1983, 319-320; Goralczyk 2020, 199). O ile zatem sam traktat stanowil formalne
potwierdzenie stanu faktycznego, wynikajacego z samorzutnych decyzji panstw
i narodow osciennych — jak proklamowanie powstania Czechostowacji juz
w pazdzierniku 1918 roku — decyzji podjetych w ramach traktatu ,,nie byli w stanie
zaakceptowac réwniez ci, ktorzy skadinad uwazali rozpad wielonarodowych imperiow
[jak Habsburska C-K Monarchia] za nieunikniony” (Romsics 2018, 361).

Dzien podpisania traktatu wigzal si¢ na Wegrzech z powszechnymi
demonstracjami. Mieszkancy Budapesztu, jak 1 mniejszych miejscowosci przyodziali
zatobng czern. W stotecznych kos$ciolach odprawiano poranne nabozefstwa, a w calym
miescie przez po6t godziny bity dzwony. O godzinie 10:00 Zycie w calym kraju ustato na
dziesi¢¢ minut: zamknieto sklepy, szkoty i uniwersytety. Nie odbyto si¢ takze posiedzenie
Zgromadzenia  Narodowego, jedynie  wystuchalo  wypowiedzi  marszaltka,
ktory zaznaczyl, Ze traktat pokojowy jest niesprawiedliwy, ale Wegry nie maja innego
wyjscia, jak tylko go podpisa¢, poniewaz znalazty si¢ pod przymusem (Romsics 2018,
Goralczyk 2020). Warto jednak pamigtaé, ze jak wskazuje Jerzy Celichowski, Wegry,

podobnie jak inne narody wchodzace w sktad Monarchii Habsburskiej ,,wtedy wtasnie
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odzyskaly niepodlegtosé, ale [w przypadku Wegréw] utrata terenow odebrata wowczas
wszelka rado$¢” (Celichowski 2014, 74).

Co warto zaznaczy¢, pomimo strat terytorialnych, gospodarczo Wegry w okresie
miedzywojennym rozwijaly si¢ w przecigtnym europejskim tempie wzrostu
gospodarczego pozostajac tym samym ,,jedynie” potperyferyjng gospodarka europejska.
Spoteczenstwo rozwijalo si¢ 1 zaznawato udogodnien takich jak coraz bardziej
powszechna elektryfikacja, modernizacja transportu, szkolnictwa i ochrony zdrowia
oraz rozwigzania socjalne (Romsics 2018, 363-371). Mimo to, dominowato
w spoleczenstwie przekonanie o koniecznos$ci rewizji granic, a od 1927 roku wskazane
zostalo otwarcie jako cel polityki zagranicznej rzadu Miklosa Horthy’ego (Goralczyk
2020, 199-203) i cho¢ ,,wszyscy zwolennicy rewizji granic podkre$lali, ze nalezy ja
osiggna¢ na drodze pokojowej” nikt nie przypuszczal, ze tak si¢ stanie, co stanowilo
zache¢te do tworzenia coraz liczniejszych, oddolnych ruchow irredentystycznych
(Romsics 2018, 373).

W latach 30. hasta nawotujace do rewizji granic, takie jak ,,Nie, nie, nigdy!”
(weg. nem, nem, soha!) staty si¢ czescig zycia codziennego, a nawet, jak wskazuje Miklos
Zeidler, ich obecno$¢ byta dla Wegréw oczywista do tego stopnia, ze sami powtarzali je
w sposob bezrefleksyjny. Znalez¢ je mozna byto zaréwno na plakatach propagandowych
1 posagach, jak 1 w miejscach zupelie zwyczajnych: witrynach sklepowych
oraz codziennych przedmiotach gospodarstwa domowego i artykulach biurowych.
Z osobami powtarzajacymi je spotka¢ si¢ mozna bylo zar6wno podczas agitacji

politycznych, jak i w szkole 1 podczas wakacyjnych wycieczek (Zeidler 2002a, 5-7).

llustracja 1 Hasta irredentystyczne na przedmiotach codziennego uzytku
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Warto takze zwrdci¢ uwage takze na wegierskie okreslenie Csonka,
ktore thumaczy si¢ jako ,kikut” lub ,,co$ ucigtego” pojawia si¢ czgsto w materiatach
dotyczacych Wegier post-trianonskich. Termin Csonka-Magyarorszag, ktéry mozemy
thumaczy¢ dostownie jako ,,kadtubkowe Wegry”, a w polskiej literaturze thumaczony jest
jako ,,Mate Wegry”. Byl to powszechnie uzywany termin dla Wegier po traktacie
Trianon. Jego uzycie podkreslato niezadowolenie i uraze, i bylo czesto uzywane
w rewizjonistycznym dyskursie publicznym okresu migdzywojennego, zgodnie

"’

z popularnym hastem ,,Mate Wegry to nie kraj, Wielkie Wegry to raj!” (weg. Csonka-
Magyarorszag nem orszag, Nagy Magyarorszag mennyorszdag!). Po zakonczeniu
IT wojny $wiatowej okreslenie to znikneto z uzycia w przestrzeni publicznej ze wzgledu
na tabuizacj¢ tematu trianonskiego w czasach komunistycznej dyktatury. Od roku 1990
termin ten ponownie pojawit si¢ w dyskursie publicznym. Réwniez w przypadku
miejscowosci granicznych, ktore podzielit traktat Trianon, takich jak istotne dla dalszej
czesci tej pracy Satoraljatjhely, w publicystyce i hastach rewizjonistycznych wiaczano
Csonka jako czg$¢ nazwy, jak w przypadku Csonki- Satoraljaujhely.

Jak wskazuje Istvan Bibo, zrodet takiego myslenia nalezy doszukiwac si¢ juz we
wczesniejszych wydarzeniach z historii narodu wegierskiego. Jak twierdzi Bibo,
przywigzanie do idei ,historycznych Wegier”, rozumianych jako jednolitego tworu
panstwowego, w ktérym zamieszkate narody i grupy etniczne funkcjonowac beda razem,
stanowito zrodto rozczarowan Wegroéw juz od czasu Wiosny Ludéw. Juz wtedy, Wegrzy,
walczac o niepodlegtos¢ od Imperium Habsburgow, spotkali si¢ ze sprzeciwem
innojezycznych narodowosci zamieszkujacych terytorium ,,historycznych Wegier”, ktére
— ku zaskoczeniu Wegrow — nie chceiaty niepodlegtosci dla wielonarodowej, historycznej
Korony Wegierskiej, ale dla panstw narodowych poszczegdlnych etnosow

ja zamieszkujacych (Bibo 2012b, 41-42).

1.3.  Wegierskie nastroje  rewizjonistyczne i  ruchy
irredentystyczne

Dla lepszego zrozumienia tego rozczarowania i trianonskiej traumy, konieczne
wydaje si¢ przywotanie kilku istotnych faktow, ktore uzupelniajg kontekst 1 wyjasniajg
znaczenie Trianon.

Na wstepie tej sekcji zaznacze, ze moéwiac o rewizjonizmie trianonskim odnosz¢

si¢ do najwazniejszych dla Wegrow postanowien traktatu jakimi byly zmiany granic
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panstwa. W zwiazku z tym, analizowanie zagadnienia rewizjonizmu post-trianonskiego
pokrywaja si¢ z analiza wegierskiego irredentyzmu — dazenia do potaczenia w jeden
organizm panstwowy ziem zamieszkiwanych przez podobne grupy etniczne.
Zatem zjednoczenie Wegrow rozsianych po terenach dawnego Krolestwa Wegier
(nazywanych rowniez Wielkimi Wegrami lub Swietq Korong) w obrebie granic tegoz
historycznego tworu panstwowego stanowi podstawowe dazenie zarowno wegierskich
irredentystow jak 1 rewizjonistow, i z tego powodu w niniejszej pracy zamiennie stosuje
pojecia rewizjonizmu i irredentyzmu wegierskiego.

Z uwagi na fakt, ze Traktat pokojowy w Trianon zostat zawarty bez konsultacji
z przedstawicielami Wegier, w spoleczenstwie powszechne byty nastroje rozczarowania
1 checi rewizji. Przyczynit si¢ do tego takze list Owczesnego premiera Francji Alexandre’a
Milleranda, w ktérym zawart jednocze$nie uzasadnienie traktatu — obarczajace Wegrow
wspotodpowiedzialnoscig za wybuch wojny, jak i wskazanie, ze decyzj¢ w sprawie
Trianon mozna uchyli¢, ustalone w niej granice zmieni¢ i ze on sam chetnie (nie od razu,
lecz w niezdefiniowanym blizej czasie) pomoze w tym wegierskiemu rzadowi.
Fakt, ze wladze Standéw Zjednoczonych Ameryki i nowopowstajacego Zwigzku
Radzieckiego nie angazowaly si¢ w egzekwowanie postanowien Trianonskich, stwarzat
takze poczucie mozliwosci zmiany, co stanowilo dodatkowe paliwo dla dziatalno$ci
organizacji irredentystycznych (Adam 1982).

Poczatkowo Wegry dazyty do integracji z zachodnimi mocarstwami. Rzad Istvana
Bethlena dziatat w sposob zachowawczy, aby nie zosta¢ oskarzonym o dazenie do
ztamania postanowien traktatowych i1 naruszania pokoju, jednak juz pod koniec lat
dwudziestych nastgpita wyrazna zmiana w polityce wegierskiej. Dazenie do integracji z
zachodem zostalo zastgpione poglebieniem wspdipracy z mocarstwami, ktore rowniez
byly niezadowolone z postanowien ,}adu wersalskiego”: rzadzonym przez Benito
Mussoliniego Kroélestwem Wtoch oraz Rzeszg Niemiecka. (Goralczyk 2020, 199-200).

Porozumienie z Wtochami podpisano juz 5 kwietnia 1927 roku, co w historiografii
wskazuje si¢ jako ,,pierwszy polityczny akt w kierunku faktycznej rewizji granic
1 powrotu utraconych ziem” (Goralczyk 2020, 201), czego efektem byto migdzy innymi
otrzymanie zza granicy wsparcia materialnego (wtoskie dostawy broni w 1928 roku) oraz
— co by¢ moze wazniejsze — wsparcia moralnego dla wegierskiego rewizjonizmu.
O dazenia do rewizji granic pochlebnie wypowiadat si¢ migdzy innymi angielski potentat
medialny, Sidney Harold Harmsworth, lord Rothermere, ktéry na tamach swojej gazety

Daily Mail 21 czerwca 1927 roku opublikowat artykut ,,Miejsce Wegier pod stoncem”
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(oryg. Hungary's Place under the Sun), w ktérym otwarcie popart dazenia do rewizji.
Jak wskazuje Goralczyk, Rothmere piszac, to tym ze w ,,Europie Wschodniej petno jest
Alzacji-Lotaryngii” zaznaczal, ze ,,istnieje tam potezny tadunek wybuchowy, wynikajacy
z glebokiego poczucia niesprawiedliwosci" (Goralczyk 2020, 202). Swoj artykut
zakonczyt stowami ,,Zwrdécie Wszystko!” (ang. Return Everything!), ktéry to slogan
szybko wszedl do wegierskiego dyskursu (weg. mindent vissza!) jako hasto zadajace
pelnej restytucji granic Krolestwa Wegier. Co warto zaznaczy¢, w samym tekscie anglika
mowa byla wylacznie o przylaczeniu terenow poludniowej Stowacji, Zakarpacia, czesci
Siedmiogrodu i Wojwodiny. Haslo blyskawicznie zyskato jednak na popularnosci,
podobnie jak jego autor (Lendvai 2019).

Lord Rothermere szybko zostal w Wegrzech uznany za bohatera i sojusznika
sprawy narodowej, cho¢ dla wegierskich elit jasne bylo, ze nie ma on wplywu na
angielskie zycie polityczne, a sam artykut raczej nakierowany byt na wywotlanie sensacji
i zwigkszenie sprzedazy gazety. Mimo to, poparcie jakiego udzielit wegierskim
roszczeniom okazalo si¢ poteznie rezonowaé w spoleczenstwie. Rothermere otrzymat
ponad 200 000 listow, telegraméw 1 pocztowek z Wegier, a takze mndstwo prezentow,
w tym takie artefakty takie jak zabytkowy miecz wegierskiego generata z XVIII wieku
i Flaga z czasow Rewolucji 1848 roku. Winiarze wysylali mu najlepsze wino,
a 1,2 miliona Wegrow podpisato publiczny list z podzigkowaniami za publikacje artykutu
(Lendvai 2019, 401). Z kolei w Sopron — jedynej miejscowosci, ktdra na podstawie
protokotu z Wenecji, pomimo ustalen Trianon powrécita do Wegier w wyniku plebiscytu
z grudnia 1921 roku — odstonigto w 1929 roku pomnik Rothermere'a (Zeidler 2002b, 74).
Ten masowy odzew ze strony wegierskiego spoleczenstwa pokazuje jak istotnym dla
Wegrow bylo zagraniczne uznanie dla stanowiska irredentystycznego, jakze powszechnie
podzielanego w kraju.

Istniata bowiem zgoda wszystkich wegierskich ugrupowan politycznych w jedne;j
kwestii — potgpienia traktatu pokojowego z Trianon. Zaréwno rzad, jak 1 partie
opozycyjne, niezaleznie od nurtow myslowych 1 obozoéw politycznych uwazaly, ze nowa
wegierska rzeczywisto$¢ nie jest mozliwa do utrzymania, a fundamentalny problem
stanowita utrata wegierskich terytoriow. Rewizja postanowien traktatu Trianon —
zwlaszcza zmiana granic — stala si¢ najwazniejszg kwestig narodowa, a rewizjonizm stat
si¢ hastem powszechnie obecnym w dyskursie publicznym, prasie i edukacji szkolne;.
Anektowane cze¢$ci kraju w oficjalnej terminologii nazywano czasem nawet ,.terytoriami

okupowanymi”, a samg ojczyzn¢ — okrojong (patrz wyzej).
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Wyraznie widocznym objawem tych nastrojow spotecznych byly licznie
powstajace, w szczegdlnosci w latach 30. pomniki oraz uroczystosci przywotujace
pamig¢ o historycznych Wegrzech 1 trudnej sytuacji mniejszosci wegierskiej
,Luwiezionej” za granicg (Goralczyk 2020; Bacs6 2004, 9—10).

Jednak do roku 1928 wtadze bardzo ostroznie dokonywaty krytyki systemu
pokojowego, ktéry oparty byl na wspdlnym stanowisku mocarstw, ktore dyktowaty
warunki traktatow. Aby nie zosta¢ okre§lonym mianem zagrozenia dla pokoju,
wegierskie wladze propagande rewizjonistyczng gtownie realizowaty za posrednictwem
organizacji spotecznych takich jak oddolne stowarzyszenia, ktore w sensie formalnym
nie sg zalezne od rzadu, cho¢ czesto cieszyly sie¢ wsparciem finansowym i moralnym
(Szajko 2018; Goralczyk 2020; Felczak 1983; Romsics 2018). Nalezy zatem zwrdci¢ tu
uwage na ugrupowania irredentystyczne, ktore kwestionowaty postanowienia Traktatu

Trianon i ktore mialy swoj udziat w budowie Kalwarii.

1.3.1. Zwigzek Stowarzyszen Spolecznych (TESZ)

Poniewaz po przyjeciu postanowien traktatu z Trianon wiadze wegierskie nie
mogly bezposrednio wspiera¢ inicjatyw dazacych do ich naruszenia, koordynowala
dzialalno$¢ rozproszonych organizacji rewizjonistycznych 1 patriotycznych przez
tworzenie zrzeszen. Jedng z pierwszych i1 najwazniejszych takich organizacji byt
zawigzany w 1921 roku Zwigzek Stowarzyszen Spotecznych (weg. Tdrsadalmi
Egyesiiletek Szovetsége, TESZ). Jej celem bylo ,,jednoczy¢ organizacje budujace narod,
stuzy¢ uniwersalnym interesom ojczyzny wegierskiej, chroni¢ moralno$¢ regionu
1 pielegnowac ducha patriotycznego” (Viczian 2013).

W rzeczywistosci jej zadaniem bylo posrednictwo migdzy rzadem,
w szczegdlno$ci Kancelaria Premiera i1 Ministerstwem Finanséw, a lokalnymi
stowarzyszeniami. W ten sposob panstwo realnie wspierato finansowo i organizacyjnie
dzialania rewizjonistyczne, a takze pomoc dla Wegrow pozostajacych poza granicami
panstwa. W latach 1921-1932 TESZ koordynowat pomoc dla Wegrow za granica, zbierat
fundusze i1 przekazywat je dalej. We wczesnych latach 1930. Wegierska Liga Rewizyjna
przejeta czg$¢ funkcji propagandowych TESZ, skupiajac si¢ na kampaniach

migdzynarodowych i zewng¢trznym komunikowaniu kwestii Trianon (tamze).
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Co nalezy zaznaczy¢, TESZ nie byt tajnym ruchem, lecz strukturg
quasi-panstwowg zajmujaca si¢ organizacja 1 Wwspieraniem rewizjonistycznych
stowarzyszen, 1 wlasnie jego posrednia rola pozwalala de facto na realizowanie polityki
rewizjonistycznej przez rzad wegierski bez jednoznacznych deklaracji poparcia wiadz dla
rewizjonistow. Jego dzialalno$¢ byta oficjalnie zatwierdzana i wspierana przez aparat
panstwowy, az do poczatku lat 30., kiedy cze$¢ jej funkcji przejety inne organizacje
rewizjonistyczne. TESZ byl centralnym organem, ktory koordynowat i finansowat
patriotyczne, rewizjonistyczne stowarzyszenia spoteczne w kraju i przy granicach —

dziatajac w porozumieniu z rzadem, cho¢ formalnie pozostajac niezalezny.

1.3.2. Wegierska Liga Rewizyjna

27 lipca 1927 roku, pod przewodnictwem Ferenca Herczega powstala potoficjalna
Wegierska Liga Rewizyjna (oryg. Revizids Liga), ktdrej celem byto budowanie poparcia
dla rewizji Traktatu Trianon, zardwno w kraju, jak i (a moze przede wszystkim),
za granicg (A Pesti Hirlap Lexikona A-Z 1937). Liga rewizyjna prezentowala si¢ jako
instytucja ogélnopanstwowa, dziatajaca oddolnie i ponad podziatami, totez wskazywano,
ze jej cztonkami byly: ,,wszelkie stowarzyszenia spoleczne, izby rolnicze, organizacje
branzowe, robotnicy kopaln i fabryk, organizacje urz¢dnikéw publicznych i1 prywatnych,
sedziowie, prawnicy, ksi¢za bez wzgledu na wyznanie, nauczyciele, nauczyciele,
listonosze, kolejarze, inzynierowie, rady lekarskie, rozne organizacje wojenne,
stowarzyszenia gospodarcze, zarzady wszystkich powiatoéw, miast i wsi Okrojonych
(weg. Csonka) Wegier” (A Pesti Hirlap Lexikona A-Z 1937, 904). Jak deklarowano,
stanowisko Ligi Rewizyjnej w sprawie rewizji Traktatu z Trianon miato by¢ nastepujace:

1. Wegierska Liga Rewizyjna domaga sig, aby sgsiadujgce geograficznie
i zasadniczo wegierskie regiony oddzielone od wegierskiej ojczyzny, ktorych
mieszkancy zostali zmuszeni bez konsultacji i wbrew ich woli zy¢ pod obcym
panowaniem, zostaly ponownie przylgczone do Wegier bez dalszego
postepowania.

2. Liga domaga sie, aby prawo narodow do samostanowienia, ktorego realizacja
jest wymagana od narodu wegierskiego, zostato przyznane innym narodom
oddzielonym od historycznych Wegier i aby te narody oddzielone od
historycznych Wegier mogly samodzielnie decydowac¢ o swojej organizacji i
panstwowosci wolne od jakichkolwiek wplywow zewnetrznych. (A Pesti Hirlap
Lexikona A-Z 1937, 904)
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W celu zdobycia poparcia wptywowych politykdéw zagranicznych, w latach 1929—
1934 Liga utworzyta sekretariaty w kilku duzych miastach — Londynie, Amsterdamie,
Paryzu, Mediolanie, Genewie, Warszawie, a takze utworzyla przedstawicielstwa
w Stanach Zjednoczonych, Szwecji 1 Finlandii. W ten sposob Liga probowata pozyskac
poparcie dla sprawy wegierskiej u obywateli silniejszych panstw poprzez
rozpowszechnianie publikacji w jezykach obcych (Zeidler 1997).

Liga zajmowata si¢ organizacja wyktadéow 1 prelekcji, oraz zgromadzen
publicznych i1 parad promujacych ide¢ rewizji granic. Ponadto prowadzita dzialalnos¢
wydawniczg, przede wszystkim prasowg. Do wyglaszania wyktadow zapraszano czotowe
osobistosci wegierskiego spoleczenstwa jak Emil Nagy, minister sprawiedliwo$ci
w latach 1923-24, hrabia Imre Almasy, prezes Izby Rolniczej i Fenyd Miksa, dyrektor
Krajowego Stowarzyszenia Producentow (weg. Gyariparosok Orszdgos Szévetsége)
(Mollins 1929, 5).

Najwazniejszym elementem dziatan Ligi Rewizyjnej byla propaganda
zagraniczna. W celu prezentacji swojej dzialalnos$ci za granica Liga wydawala
czasopisma w czterech jezykach obcych — niemieckim, wloskim, francuskim
i angielskim. Spotkania i zgromadzenia organizowane przez Lige nie tylko byly
naglasniane przez jej zasoby medialne, ale rowniez wigzaty si¢ z angazowaniem instytucji
zagranicznych 1 miedzynarodowych, jak w przypadku spotkania 18 listopada 1928 roku,
kiedy w wyniku spotkan Ligi Rewizyjnej wysytato do siedziby Ligi Narodow w Genewie
2600 petycji z propozycjami uchwat podwazajacych wazno$¢ Trianonskich postanowien.
Jak wskazywali przedstawiciele Ligi, ,,Najlepszym dowodem skutecznos$ci tego ruchu
jest wskazanie, ze 44 gazety zagraniczne relacjonowaty spotkania i marsze organizowane
przez Lige” (Mollins 1929, 5).

Jednoczesnie bowiem Liga zajmowala si¢ monitorowaniem prasy zagranicznej,
w celu Sledzenia zagranicznych nastrojow spotecznych, oraz monitorowania udziatu
»Sprawy Wegierskiej” w zagranicznym dyskursie, a kazde pojawienie si¢ glosow
poparcia lub chociaz zainteresowania nagtasniala i celebrowala. Przyktadowo, z okaz;ji
przybycia syna wyzej wspomnianego Lorda Rothermere'a, Esmonda Harmswortha,
cztonkowie Ligi zorganizowali masowe parady i spotkania w Budapeszcie oraz

miejscowosciach Sopron, Gydr, Szeged 1 Debreczyn.
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1.3.3. Wielki Komitet Reliktow Flagi Narodowej

Wielki Komitet Reliktéw Flagi Narodowej (weg. Ereklyés Orszagzaszlo
Nagybizottsdaga), lub w skrocie Ruch Flagi Narodowej (w dalszej czesci tekstu postugiwat
si¢ bede ta skrocong nazwa), powstat w 1925 roku z inicjatywy Nandora Urmanczy,
siedmiogrodzkiego polityka pochodzenia ormianskiego. Ten wegierski irredentysta
okreslany byt mianem ,,bezkompromisowego Wegra” i byt jednym z najbardziej znanych
1 aktywnych dziataczy ruchu irredentystycznego. Ruch Flagi zainicjowal swoja
dzialalno$¢ wystawiajac 20 sierpnia 1928 roku na placu Wolnosci (weg. Szabadsag Ter)
w Budapeszcie flage w barwach narodowych (trzy pasy poziome: czerwony, biaty
1 zielony) zawierajacg herb Wielkich Wegier (Szczegdétowe omodwienie powstania
pierwszej Flagi Narodowej zawartem w rozdziale 5.1.1., w ktérym omawiam szerzej
kompleks pamigci na Placu Wolno$ci w Budapeszcie).

W pdzniejszych latach okresu migdzywojennego Ruch funkcjonowat w catym
kraju i postawit ponad tysigc podobnych flag, majacych stanowi¢ sprzeciw wobec decyzji
Traktatu z Trianon (Zsolt 2021). Wedtug wiekszosci zrddet, pierwsza prowincjonalna
flaga narodowa zostala zainaugurowana 28 sierpnia 1932 r. w Mohaczu, jednak jak
wskazuje Eva Kalman, do sierpnia 1936 r. podniesiono 240 flag narodowych w réznych
osadach wegierskich, za§ do konca 1939 r. 512 flag ,,pokazywato niesprawiedliwo$¢
Trianon” (Ké&lman 2019) w calym kraju, a takze na terenach, ktore zostaty wowczas
,»wyzwolone”. Z kolei na poczatku lat 40. ponad tysigc flag narodowych proklamowato
powrdt regiondow Gornych Karpat, Zakarpacia, Potnocnej Transylwanii 1 Seklerszczyzny
(weg. Felvidék, Karpatalja, Eszak-Erdély oraz Székelyfold), a takze Regionu
Potludniowego (weg. Délvidék). Wowczas w kazdej przylaczonej osadzie stawiano
pomnik flagi narodowej, wyrazajac w ten sposob przynaleznos¢ terendéw do Wegier.
Ruch Flagi napisal w marcu 1943 r., Zze zainicjowal erekcj¢ prawie tysigca flag
narodowych. 15 marca 1944 r. podczas inauguracji flagi narodowej w Veszprém,
Pal Cselényi, wspotprzewodniczacy ruchu, powiedziat, Ze ,,w imieniu 64 powiatéw 2130
flag krzyczy, powiewa ku niebu, przemawia 1 inspiruje wszedzie w kraju.” Jednoczesnie,
jak tatwo zauwazy¢, tempo przyrostu flag jest wysoce skokowe, a jak zaznacza Eva
Kalman, nie ma zupetnej jasnosci odnosnie prawdziwosci tych wyliczen, poniewaz rézne

zrédta wykazuja rozbieznosci miedzy soba (Kalman 2019).
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Hlustracja 2 Uroczystosé przed pierwszq Flagg Narodowg na Placu Wolnosci w 1936 r.

Na wspomniany herb Wielkich Wegier, poza umieszczonym w centralnym
punkcie herbem ,,wlasciwym”, obecnym réwniez we wspotczesnej heraldyce (tarcza
dwupolowa podzielona pionowo: w polu prawym, srebrnym cztery czerwone pregi,
w polu lewym, czerwonym, krzyz lotarynski srebrny, wyrastajacy z zlotej, otwartej
korony wienczacej srodkowy szczyt potrojnej zielonej gory), zawierat tez symbole ziem
wchodzacych w sktad historycznego Krolestwa Wegier: Chorwacji, Siedmiogrodu,
Fiume, Slawonii, Dalmacji oraz Bo$ni.

Flagi narodowe ozdabiane byly zwykle aniotami i zawieraty — na samej fladze lub
na cokole — motto Ruchu: ,,Tak bylo, tak bedzie!” (oryg. lgy volt, igy lesz!).
Szczyty masztow czesto zdobiono podwojnym krzyzem, ,krzyzem trianonskim”, r¢ka
podniesiong do przysiegi lub ptakiem narodowym — Turulem. Zwykle flagi stawiano na
ozdobnych cokotach z ktorych wigkszo§¢ miata wbudowany w podstawe relikwiarz,
w ktérym umieszczano niewielkie ilosci poswieconej ziemi z wydzielonych osad lub
stynnych miejsc Wielkich Wegier, pol bitewnych 1 miejsca narodzin wielkich Wegrow
lub ziemi z relikwiarza umieszczonego w pierwszej fladze narodowej na placu Wolnos$ci
w Budapeszcie w ktorym znajdowala si¢ ziemia zebrana ze wszystkich miast i wsi
utraconych w wyniku traktatu trianonskiego (Kopys$ 2021, 94). Flagi zawierajace takie
relikwiarze okre$lano mianem flag reliktowych (Zsolt 2021, 103).
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lustracja 3 Flaga narodowa z herbem Wielkich Wegier otoczonym aniotami z napisem "Igy volt! Igy lesz!",

Co istotne, flagi narodowe miaty pozosta¢ opuszczone do potowy masztu,
do momentu odzyskania ziem utraconych w wyniku traktatu. Podnoszono je do peinej
wysokosci wylacznie czasowo, gdy Wegry czesciowo odzyskiwatly utracone terytorium
w latach 1938-41, jednak zawsze wracaly do opuszczonej pozycji, poniewaz petna
integralno$¢ kraju nie zostata odzyskana. (Zsolt 2021, 103) Co wigcej, w czesci zrodet
dotyczacych realizacji Pomnikéw Flag Narodowych powtarza si¢ wskazanie na dlugos$¢
masztu liczacg rowno 20 metréw — jak w przypadku pierwszej Flagi na Placu Wolno$ci

— co interpretowa¢ mozna jako nawigzanie do roku 1920, w ktérym podpisano traktat.
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Biorac pod uwage widoczne zamitowanie autoréw pomnikdéw trianonskich do akumulacji
symboli 1 znaczen takze przez detale takie jak wymiary poszczegdlnych elementow
instalacji (jak w przypadku pomnika Turula dotaczonego do Kalwarii Wegierskiej
w 2020 roku), mozna przypuszczac, ze 1 taka proba zawarcia dodatkowego punktu

odniesienia symbolicznego miata miejsce.

llustracja 4 Projekt flagi narodowej z konstrukcjq nosng i dekoracjg w ksztalcie iglicy na szczycie masztu

Flagi oraz cokoty miaty rézne formy, co wynikalo ze zdecentralizowanego
dziatania Ruchu, ktory wspieral niezalezne inicjatywy lokalne, zamiast probowac
nadzorowa¢ 1 samodzielnie inicjowa¢ erekcje flag. Sam Nandor Urmanczy
w rewizjonistycznej gazecie Pesti Hirlap podkreslat jak istotny dla Ruchu Flagi byt ten

oddolny charakter jego dziatalno$ci:
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Gleboka wartos¢ moralna ruchu flagi narodowej polega na tym, ze
rozprzestrzenia si¢ on sam. Nikt mu nie przeszkadzal. [Ale tez] z centrum nie
wystano Zadnego wezwania z prosbq o podniesienie flagi narodowej. Miasta i
miasteczka same rozpoczely ruch lokalny. (Urmanczy 1934, 1)

llustracja 5 Réznorodnosé cokolow i flag narodowych, na przyktadzie flag z Seklerszczyzny, postawionych
w latach 1941-42
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Dla Urmanczy Flaga stanowita komunikat kierowany podwojnie, do spotecznosci
lokalnej, wegierskiej, jak i do obcych. Ci pierwsi mieli w niej widzie¢ powod do dumy,
poczucia wypetnienia patriotycznego obowigzku: wzniesienia $wigtego znaku
przywigzania do ojczyzny. Jednocze$nie miala ona stale przypomina¢ co obywatele sg
,winni cierpigcemu narodowi podczas jego wielkiego ucisku,” poniewaz ,flaga
narodowa opuszczona do polowy masztu wymownie glosi nasz wielki obowigzek
narodowy” (Urménczy 1934, 1). Z drugiej strony, Flaga miata by¢ czytelnym sygnalem
dla $wiata zewnetrznego, poza-wegierskiego:

Nawet nieznajomy natychmiast rozumie jej wwmowe. Patrzy na nig z szacunkiem.
1 jest peten szacunku i pokrewienstwa wobec narodu, ktory przywigzuje i wyraza
swoj bol i determinacje do swojego symbolu narodowego. Flaga narodowa glosi
bezkompromisowosc. Jest swiadectwem naszego niezlomnego przywigzania do
naszych tysigcletnich, starozytnych granic. (Urmanczy 1934, 1)

Uroczystosci odstonig¢ flag stanowily wydarzenia o duzym znaczeniu dla
spoteczno$ci lokalnych, ktore udzielaly tym inicjatywom wsparcia finansowego
1 materialnego, a takze z zaangazowaniem celebrowaly ceremonie zwigzane z nimi.
Przyktadowo, w zaproszeniu na inauguracj¢ Flagi Narodowej 23 kwietnia 1933 r.
w miejscowosci Gyula gazeta Békésmegyei Hirlap wskazywala, ze odbedzie si¢ jedna
z ,,najszlachetniejszych uroczysto$ci patriotycznych w Gyulavaros od czasow wojny”
(Prattinger 1933). Podobnie duze poruszenie spolecznosci lokalnej wywotata sztafeta
spod Flagi w miejscowosci Cegléd w komitacie Pest do Placu Wolno$ci w Budapeszcie,
do pierwszej Flagi Narodowej, co po docenieniu przez samego Nandora Urmanczy
spotkato si¢ z zachwytem lokalnych mediéw (Piros 1934).

Flagi staty si¢ istotnymi punktami spotkan i inicjatyw patriotycznych, a wszystkie
dziatania zwigzane z nimi naglasniaty media rewizjonistyczne, zar6wno w kraju, jak i za
granicg. W przeddzien czternastej rocznicy podpisania traktatu Trianon gazeta Zemplén
Politikai Hirlap zachg¢cata do wspominania tego ,,upokorzenia” z niezlomng ,,wiarg w
jedna ojczyzng¢” 1 ,,zmartwychwstanie Wegier”, przez pielgrzymki do pomnikow
trianonsich 1 flag narodowych:

Znakiem naszego upamietnienia powinien by¢ skromny kwiat. Niech kazdy
Wegier odbedzie pielgrzymke z jednym kwiatem do Pomnika Bohaterow, do
Flagi Narodowej lub do jakiegokolwiek innego pomnika naszej narodowej
poboznosci i potozy go na jego cokole! Niech symbolizuje naszq niezachwiang
wiare w zmartwychwstanie Wegier (Zemplén Polit. Hirl. 1934b).

63



_HISZEK BEGY ISTENBEN,
HISZEK EGY HAZABAN

‘ ﬁ /HISIEKEGY,
: Ny T, AP D
| & & PP

22 RN TRNNS

1lustracja 6: Pocztowka Wielkiego Komitetu Flagi Relikwii (1928 r.), tekst w ramce: ,, Wierze w jednego Boga,
wierzg w jeden kraj”.

Poza wspomniang wczesniej, najwigksza rewizjonistyczng gazety ,,Pesti Hirlap”,
Ruch Flagi Narodowej wykorzystywal media i zagranicznych dziataczy do propagowania
obrazu Flagi Narodowej na calym $wiecie, a kazdy sukces w przekazaniu tej informacji
do zagranicznej publiczno$ci podkreslany byt przez Urméncze 1 jego wspolpracownikow,

jak w maju 1933 roku:
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Ciekawie o fladze narodowej piszq francuskie gazety. Gazety kraju, ktorego
polityka zagraniczna ma na celu utrzymanie pokoju w Paryzu. Przedstawilismy
wegierski pokaz sity i bezkompromisowosci. Film przedstawiajqgcy zmiane warty
w noc sylwestrowgq, przedstawiajgcy wzruszajgcq scene, ktora miata miejsce pod
flagg narodowg w Szabadsag tér, zostal pokazany w catej Francji przez
francuskq agencje informacyjng Eclair. Po raz pierwszy na francuskiej ziemi
zaprezentowano wegierskie oswiadczenie przeciwko traktatowi pokojowemu z
Trianon. Prasa wszystkich krajow zajmowata sie wegierskim Ruchem Flagi
Narodowej i zajmuje si¢ nim z szacunkiem i zrozumieniem, poniewaz wyrazanie
uczuc narodowych i patriotyzmu wymaga szacunku (Urmanczy 1933).

To wtasnie Relikt Flagi Narodowej stanowit pierwszy obiekt kompleksu Kalwarii

Wegierskiej, ktory pojawit si¢ na wzgdrzu Szar w Satoraljatjhely.

1.4. Zwiazek Spiski (Szepesi Szivetség)

W wyniku traktatu Trianon ponad 3 miliony Wegrow znalazto si¢ poza granicami
kraju. Towarzyszyly temu przymusowe emigracje i przesiedlenia oraz wrogo nastawione
ruchy polityczne, przez co wiele os6b migrowalo ze swoich rodzinnych miejscowosci
i osiedlato si¢ zarowno w samych Wegrzech, jak i krajach osciennych i daleko za granica,
m.in. w USA, Kanadzie, Argentynie czy Francji. W zwigzku z tym, w okresie
migdzywojennym powstato wiele organizacji emigracyjnych, zaréwno funkcjonujacych
w kraju jak i w zagranicznych diasporach, majacych na celu integracje spotecznosci
pochodzacej z okreslonych rejonow, a takze podtrzymanie lokalnego dziedzictwa
1 kultury. Z uwagi na szczeg6lng role spolecznosci pochodzacej ze Spiszu oraz
Stowarzyszenia Szepes w powstaniu Kalwarii Wegierskiej, niniejsza sekcja poswiecona
jest tej organizacji, jako ilustracji dla szerszej dziatalnoSci organizacji migracyjnych na
Wegrzech.

Spisz, czyli wegierski Szépes, byt bardzo ztozonym obszarem historycznych
Wegier (zréznicowanym administracyjnie, narodowo$ciowo 1 urbanizacyjnie),
ktory poczatkowo w S$redniowieczu stanowil stabo zaludniony obszar graniczny,
aw XIX wieku przeobrazit si¢ w najbardziej zurbanizowany powiat w kraju, ktéry jednak
nie miat sprzyjajacych warunkow rolniczych. Pod koniec XIX wieku zyla w tym obszarze
ludno$¢ niemiecka, stowacka, polska, wegierska i rusifiska, jednak tozsamo$¢
mieszkancoOw Spisza mozna scharakteryzowac jako silng $wiadomoscig wegierska,
silnie przywigzang do kultury 1 jezyka wegierskiego, nawet w przypadku (odmiennie od

Saséw Siedmiogrodzkich) zmadziaryzowanych Niemcow (Ablonczy i in. 2022).
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Co nalezy zaznaczy¢, z uwagi na wyzej wspomniane charakterystyki,
a przede wszystkim rozbudowang infrastruktur¢ edukacyjna (4 gimnazja, 2 szkoty realne
1 wyzsze szkoty zenskie, 2 kolegia nauczycielskie, instytuty teologiczne) kontrastujaca
z ograniczonymi mozliwo$ciami kariery, spiskie stowarzyszenia migracyjne powstaty na
dhugo przed traktatem Trianon i wynikaty z poszukiwania przez ludno$¢ spiska lepszych
perspektyw. Mimo to, jak wskazujg teksty poswigcone spiskim organizacjom
migracyjnym, poczucie tozsamosci mieszkancoOw Spisza byto bardzo silne, niezaleznie
od tego, gdzie si¢ znajdowali (Czenthe 2021; Sziits 2012; Ablonczy i in. 2022).

W  okresie migdzywojennym dziatalty dwie odrgbne struktury spoteczne:
Szepesiek Egyesiilete, ktore mozemy tlumaczy¢ jako Stowarzyszenie Spiskie,
lub Spiszakéw, skupiajace osoby prywatne z regionu, oraz Szepesi Szovetség,
ktory thumaczy¢ bede jako Spiski Zwigzek Regionalny albo Zwiazek Spiski, ktory miat
charakter bardziej federacyjny i polityczny. Stowarzyszenie Spiskie w Budapeszcie
(weg. Szepesiek Egyesiilete Budapesten) powstato juz w epoce Cesarsko-Krolewskiej,
w 1876 roku, ktore bylo pierwszym sposrod wielu organizacji o charakterze spotecznym
1 zawodowym, zrzeszajagcym w stolicy coraz liczniejszych spiskich migrantow (Ablonczy
1 in. 2022; Budapesti Hirl. 1926). Nie jest ono zatem tozsame z zalozonym w 1920 r.
Zwiazkiem Spiskim (weg. Szepesi Szovetség), ktory w okresie migdzywojennym
prowadzil szeroko zakrojong dziatalno$¢ majaca na celu zachowanie tozsamosci Spiszu
w roznych regionach Wegier i to wlasnie ono (a doktadnie jego oddziat terenowy
w Satoraljaujhely) silnie wilaczylo si¢ w organizacje budowy Kalwarii Wegierskiej
(Ablonczy 1 1n. 2022; Bacso6 2004).

Najwigksza fala migracji oczywiscie wynikla z postanowien traktatu z Trianon,
ktére to przemieszczenia organizacje takie jak Stowarzyszenie Spiskie doktadnie
dokumentowaty. Jedno ze wspodlczesnych opracowan spisow badajacych migracje
ludnosci Spiszu przygotowat DeéEkany Istvan, autor ksigzki ,,Sieroty Trianon”
(oryg. Trianoni arvak) we wspolpracy z Centrum Badan Humanistycznych Wegierskiej
Akademii Nauk oraz grupy badawczej Lendiilet Trianon 100 Research Group
Wegierskiej Akademii Nauk. W ramach tego opracowania zebrano dane ponad 15 tysigcy
0sob, ktore emigrowaly w zwigzku z postanowieniami Trianon (Dékany 2018).
W zestawieniu tym 177 uchodzcéw wskazato powiat spiski jako miejsce pochodzenia.
Jak wskazuja Ablonczy, Koloh, i Batorfy porownujac t¢ grupe do pelnej liczby

migrantow (okoto 400-450 tysiecy), mozna wywnioskowaé, ze okolo 5000 osob
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z populacji tego powiatu mogto wyjecha¢ na Wegry po 1918 roku, co wraz z diasporg
spiska juz zamieszkujaca Wegry stanowito znaczng liczbe (Ablonczy i in. 2022).

W zwiazku ze wceze$niejszymi ruchami migracyjnymi, zycie spotecznos$ci spiskiej
bylo juz zorganizowane, w szczegdlnosci w rejonie Stolicy. Ich organizacja zajmowaly
si¢ rdzne stowarzyszenia, szczegdlnie stowarzyszenia studenckie Iglo, Késmark i Locse
(dzis stowackie miejscowosci: Spiska Nowa Wie$, Kiezmark i Lewocza) oraz zalozony
w 1920 r. Zwigzek Spiski. Odpowiadaty one za utrzymanie dziatalnosci spiskiej prasy,
stowarzyszen, instytucji oraz wymian i wydarzen studenckich.

Jednym z ukoronowan tej pracy na rzecz zachowania tozsamos$ci byt wydany
w 1931 r. Szepesiek cimtara (spis ludnosci Spiszu), pod redakcja Rezs6 Forstera i wydany
przez Zwiazek Spiski: opublikowano nie tylko dane personalne, ale rowniez, w publikacji
znalazt si¢ spis spiskich przedsigbiorstw. Nie byly to jednak adresy aktualne, lecz wtasnie
spiskie: polecano adresy fryzjerow, rzeznikdéw i kina na Spiszu, co trudno zrozumiec jako
cokolwiek innego niz probe stworzenia swoistego wirtualnego §wiata Spiszu pomimo
przemian Wegrzech post-trianonskich (Ablonczy i in. 2022; Sziits 2012). Wspodiczesnie
spis ten jest rOwniez przydatny do badania kierunkow migracji (skad doktadnie przybyli
i dokad sie udali), a takze struktury zawodowej i statusu spotecznego oraz specyfike
wyznaniowa i etniczng wegierskich przesiedlencow. Po 1945 roku stowarzyszenia te
zostaty rozwigzane a ich cztonkowie mogli si¢ spotykac jedynie w nieformalnym gronie

znajomych (Czenthe 2021).

Mapa 2 Kierunki migracji ludnosci Spiszu w wyniku Traktatu Trianon
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1.5. Preludium dla Kalwarii — Projekt Kalwarii Wegierskiej na

Gorze Gellerta

Pierwszy projekt Kalwarii Wegierskiej, zaprezentowano juz w grudniu 1926 roku
z inicjatywy Ferenca Herczega, przewodzacego Wielkiego Komitetu oraz Komitetu
Wykonawczego Kalwarii Wegierskiej (weg. Magyar Kalvaria Nagybizottsaga és
Végrehajtobizottsaga) przy wsparciu ksiecia Jozefa Franciszka (weg. Jozsef Ferenc)
Habsburga. Autorami projekt obiektu byli Ignac Alpar i Henrik Kotal (Godzsak 2017,
56). Jednak mimo tej samej nazwy i oparcia projektu o zwigzanie symboliki meki
Chrystusa z poczuciem krzywdy wynikajacej z postanowien Trianon, projekt roznit si¢
znaczaco od obiektu, ktory powstal pdzniej w Satoraljaujhely. Warto jednak zwrocié
uwage na jego te pierwsza probe zastosowania idei Kalwarii dla sprawy narodowe;.

Komitety Kalwarii Wegierskiej chcialty utworzy¢ ,narodowe miejsce
pielgrzymkowe” na Gorze Gellerta (weg. Gellért-hegy) — reprezentacyjnym wzniesieniu
w Budapeszcie, a nie w przygraniczne] miejscowosci, takiej jak Satoraljaujhely.
Gora Gellerta do dzi$ stanowi jeden z najbardziej widowiskowych, centralnie potozonych
obszar6w Budapesztu 1 jest doskonalym punktem widokowym o symbolicznym
znaczeniu — znajduje si¢ tam cytadela, ktorg Habsburgowie wybudowali w konsekwencji
buntéw okresu Wiosny Luddéw. Obecnie znajduje si¢ na liScie dziedzictwa UNESCO
wraz ze Wzgdrzem Zamkowym i promenadami naddunajskimi. Herczeg zaznaczal,
ze Wzgorze Gellerta, jako najstynniejsza géra w na Wegrzech z ,,geograficznego,
politycznego i religijnego punktu widzenia” oraz ze wzgledu na jej histori¢ najlepiej nada
si¢ do realizacji tego monumentalnego projektu. Co wigcej, na Goérze Gellerta istniata juz
kalwaria, co mialo stanowi¢ precedens do ponownego zagospodarowania przestrzeni
w ten sposob (Csajthay 1 Tivadar 1926).

Historia tego miejsca faktycznie sprzyjala inicjatywie budowy kalwarii
narodowej. Niegdys$ ku czci §w. Gellerta wzniesiono tam kosciol po jego kanonizacji
w 1083 roku. Pozniej podczas okupacji tureckiej, zbudowano tam niewielka fortece,
zwang blokhausem. Woéwczas gora byla postrzegana jako miejsce opuszczone
1 ,,nieczyste”, a w lokalnych wierzeniach uchodzita za przestrzen sabatow czarownic.
Jezuici probowali ja sakralizowa¢, wznoszac w 1715 roku krzyz oraz rzezby maryjne.
Do konca XVIII wieku funkcjonowata tu pierwsza kalwaria z siedmioma do dziesigciu
stacjami Drogi Krzyzowej, zastagpiona nastgpnie nowsg, czternastostacyjng Kalwarig

zbudowang z inicjatywy Mihalya Fiilla ok. 1820 roku. Cho¢ przez dekady funkcjonowala
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jako miejsce pielgrzymkowe, jej utrzymanie bylo trudne, a stopniowa urbanizacja
doprowadzita do jej degradacji. Do 1916 roku pozostaty tylko cztery stacje 1 Kaplica
Kalwaryjska, ktére odnowiono dopiero w 1921 roku z okazji Swicta Gellerta, a nastepnie,

w 1926 roku podj¢to probe utworzenia tam kalwarii narodowej (Foldvary 2023).
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Mlustracja 7: Widok Budy od wschodu na karcie cechowej — fragment, 1763 r.,

Kalwaria na Gorze Gellerta swoja formg miata odpowiada¢ tradycyjnie
rozumianej kalwarii — jako przedstawienie meki Chrystusa. Plan obiektu przewidywat
14 stacji drogi krzyzowej wraz z Golgota z trzema krzyzami. Element narodowy wpisany
jednak mial by¢ w te droge krzyzowa przez zbudowanie stacji w stylu
charakterystycznym dla wydzielonych czgsci kraju, a tlem dla posagow
przedstawiajacych meke Chrystusa mialy by¢ malowidta przedstawiajace zaanektowane
w wyniku Traktatu Trianon miasta: ich herby i panoramy z zastosowaniem odpowiednich
motywow etnograficznych (Csajthay i1 Tivadar 1926). W opublikowanych w 1926 roku
planach kalwarii Ignac Alpar napisat:

Przy projektowaniu kaplic kalwaryjskich przyswiecata mysl, Ze kazda z nich
powinna prezentowac wersje stylu architektonicznego, ktory rozwingt sie od
czasu zajecia ojczyzny. A poniewaz koscioly i inne budynki uzytecznosci
publicznej sq budowane nieprzerwanie od czasow naszego krola sw. Stefana, jest
rzeczq oczywistq, ze prezentujgc kaplice w rozmnych stylach, moZemy
zademonstrowac naszq wyzszoS¢ kulturowq nad sgsiednimi narodami, ktore
uzurpowaty sobie wladze rowniez w dziedzinie architektury. (Godzsédk 2017, 59).
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Wedhug 6wcezesnych planow stacje mialy wyglada¢ nastgpujaco:
1. Stacja zachodnio-wegierska (w stylu biedermeier);
. Stacja Pozsony (w stylu barokowym z czaséw Marii Teresy);
. Stacja Felvidéki (styl renesansowy z okresu Rakoczego);

. Stacja Munkécs (ruski drewniany kosciot);

2
3
4
5. Stacja Nagyvarad (w stylu imperialnym);
6. Stacja Cluj (styl renesansowy z czas6w krola Macieja Korwina);
7. Stacja Banat (przejsciowy barok z czasow Eugeniusza Sabaudzkiego);
8. Stacja Arad (styl gotycki);
9. Stacja Székely (styl Seklerski);

10. Stacja Braszow (przejSciowy barok);

11. Stacja Bacska (z lokalnymi formami budowlanymi);

12. Stacja Murakozi (w stylu rumunskim);

13. Stacja nadmorska, Fiume (w stylu renesansu wloskiego);

14. Golgota z trzema krzyzami.

Na Golgocie, u stop ukrzyzowanego Chrystusa sta¢ miata Maria Dolorosa (Matka
Boza Bolesna), patronka Wegier, ze $wieta korong na glowie i ptaszczem $w. Stefana
na ramionach, ,zgorzkniata Matka [...] optakujaca zwycigstwo zbrodni nad
niewinnoscig” (Zeidler 2002, 27-28). Jednak gdy w lutym 1927 r. Krajowe
Stowarzyszenie Sw. Gellérta zorganizowato wieczor kalwaryjski, uznano,
ze stacja 14. powinna byé kaplica Sw. Gellerta, zbudowana na wzor Grobu Panskiego

w Ziemi Swietej, wbrew pierwotnym planom.(Godzsak 2017, 58—59).

1. NMuugaltmaggarorazdpl siicid 2 Pozsonyl atdcid
(Biedermeiorstilus) (Mdria Terézio-borabeli barobsfilua)

llustracja 8 Szkice przedstawiajgce planowane stacje Kalwarii Wegierskiej
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Celem pomnika byla propaganda zagraniczna i u$wiadamianie zewnetrznym
obserwatorom i turystom tego jak bardzo niesprawiedliwe byty postanowienia Traktatu.
Ferenc Herczeg w gazecie Budapesti Hirlap 15 grudnia 1926 opublikowat artykut
w ktorym wskazywat, ze dla restytucji granic niezbg¢dna jest ofensywa propagandowa,
majaca na celu ,,przyciaggnigcie uwagi obojetnych, obcych krajow” oraz u§wiadomienie
im, ze rewizja granic jest niezbedna dla utrzymania pokoju (Herczeg 1926). Ponownie
podniesiono te kwestie podczas kiedy Herczeg przedstawial projekt, przy wsparciu
Ksigcia Jozsefa Ferenca Habsburga, 21 grudnia 1926. Wowczas, rozwazajac czy Wegrzy
powinni, bedac w trudnej sytuacji finansowej, inwestowa¢ ogromne pienigdze
w instalacj¢ artystyczna, Herczeg wyjasniat:

Nie chodzi tu jednak o cele czysto artystyczne, ale o propagande stuzgcq
interesowi  narodowemu. (...) Okoliczne kraje zawdzieczajq nieugietej
propagandzie zwodzgcej Swiat, ze Czesi zdolali wmowi¢ obcym krajom,
ze terytorium Moraw rozcigga sie na cate Wyzyny, Ze Rumuni mogq przesungc
swoje granice az do serca Wielkiej Rowniny, ze Jugostawia mogtaby zajgc
serbskq ziemie az do gospodarstw w Szeged! (...) Musimy uprawiac propagande,
musimy przypomina¢ o wszystkim, co bylo nasze, do czego mamy prawa,
i musimy demaskowaé przed Swiatem  zewnetrznym — niespotykang
niesprawiedliwos¢, ktora nas spotkata. (Csajthay i Tivadar 1926)

Poczatkowo do inicjatywy wlaczylo si¢ takze Krajowe Stowarzyszenie Swietego
Gellerta i Rada Sztuk Pigknych. W 1927 roku Minister Spraw Wewnetrznych, dekretem
okélnym nr 162.388/1926. B.M., wydal zezwolenie dla Komitetu Wykonawczego
Kalwarii Wegierskiej w Budapeszcie, aby rozpoczat zbiorke datkow pienieznych na
terenie catego kraju, miedzy innymi przez emisj¢ 1000 kolekcjonerskich znaczkow
pocztowych o wartosci 40 fillérow!. Wielki Komitet stacji Murakdzi réwniez odbyt
specjalne spotkanie w Délvidéki Otthon 6 maja 1927 r. Wedlug raportu powolana komisja
liczyta ponad stu cztonkow. W spotkaniu uczestniczyli gtownie uchodzcy z Murakéz
1 Vendédik, a takze szlachta z powiatow Zala 1 Vas. (Godzsak 2017, 59).

Planu ostatecznie nie udato si¢ zrealizowa¢. Jak wskazuje Miklos Zeidler, mozna
wskaza¢ dwie prawdopodobne przyczyny niepowodzenia planu. Po pierwsze, mozna
przypuszczaé, ze Gora Gellérta, jako jeden z bardziej reprezentatywnych obszarow
Budapesztu, traktowany byt przez wtadze stolicy bardzo ostroznie w kwestii wydawania

zezwolen na jego zagospodarowanie przestrzenne. Laczy si¢ to z druga i decydujaca

! Dla kontekstu: fillér stanowit 1/100 pengd, miedzywojennej waluty Wegierskiej. 40 fillérow
stanowito niewielka kwotg, pozwalajaca na zakup np. bochenka chleba lub biletu komunikacji miejskie;j,
jednak 400 pengd stanowito juz do$¢ znaczaca sume.
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przeszkoda, jaka byl czas zainicjowania projektu — w roku 1926 rewizjonistyczna
propaganda nie byla jeszcze obecna w oficjalnym dyskursie, a wladze panstwowe staraty
si¢ postepowac raczej ostroznie krytykujac éwczesny uktad pokojowy, aby nie zostac
oskarzonymi o probe naruszenia pokoju, na co wskazywataby zgoda na postawienie
takiego obiektu w tak reprezentatywnej czeSci stolicy (Zeidler 2002, 27-28).
Jedyne zrodia propagandy rewizjonistycznej stanowity wowczas oddolne organizacje
spoteczne, dziatajace bez formalnych i oficjalnych zwigzkow z rzadem (cho¢ wspierane
przez rzad dzigki posrednictwu TESZ), stad po upadku projektu Ferenc Herczeg
zainicjowal utworzenie Wegierskiej Ligi Rewizyjnej (Zeidler 1997).

Projektant Kalwarii na Gorze Gellerta, Ignac Alpar, zmarl w 1928 r.,
a na jego pamiatkowej wystawie zaprezentowano takze plany Kalwarii Wegierskie;j.
Rok pozniej Krajowe Stowarzyszenie Wegierskiej Sztuki Przemystowej (weg. Orszdagos
Magyar Iparmiivészeti Tarsulat) zorganizowato wraz z Krajowa Centralng Spotdzielnia
Przemystowcow (weg. Iparosok Orszagos Kozponti Szévetkezeté) wystawg wyposazenia
wnetrz, w ramach ktorej w osobnej sali wystawiony zostat plan Wegierskiej Kalwarii.
W 1930 roku Krajowe Stowarzyszenie Sw. Gellerta, chcace kontynuowaé dzialania
propagandowe ponownie zwrocito si¢ do wiadz dzielnicy Székesfovaros z petycja
i zazadalo budowy Kalwarii na Wzgérzu Sw. Gellerta, jednak bez skutku.
W 80. rocznicg urodzin Ignaca Alpara, w 1936 roku, Rada Mistrzow Architektow
w Budapeszcie (weg. Budapesti Epitémesterek Ipartestiilete) zorganizowata ceremonig
upamigtniajgcg, podczas ktorej ponownie oméwiono plan (Godzsak 2017, 59-60).

Pomimo niepowodzenia w realizacji, Lajos Valyi wspomniat na posiedzeniu
komisji administracji publicznej w dniu 8 maja o koniecznosci realizacji planu jeszcze
w 1939 roku, w celu zwigkszenia wagi turystycznej Gory Gellerta. Z kolei
w  zachowanych dokumentach Kalwarii Wegierskiej zbudowanej pdzniej
w Satoraljaujhely w jednym miejscu znalez¢ mozna wzmianke o planie Kalwarii na

Gorze Gellerta, co oznacza, ze planisci musieli zna¢ ten projekt (Godzsak 2017, 59—-60).
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Rozdzial 2. Analiza Historyczna: Historia Kalwarii Wegierskiej

2.1. Miejsce dla Kalwarii - Satoraljaujhely

Kalwaria Wegierska pojawita si¢ dopiero w 1936 roku, jednak nie w stolicy
Wegier, ale w przygranicznej miejscowosci Satoraljaijhely 1 w tym konteks$cie warto
zwréci¢ uwage na samo miasteczko. Okreslane jako ,,Stolica Zemplén” stanowito
najbardziej zaludnione miasto gor Zemplén i Hegyalja. Znajduje si¢ nad brzegiem potoku
Ronyva. Jej nazwa oznacza ,,Nowe miasto pod namiotem”, co stanowi rozwinigcie
pierwotnej nazwy osady: Sdtoralja, czyli ,,Pod namiotem”, co w ciekawy sposob taczy je
z koczowniczg przeszto$cig Madziardw. Poniewaz pierwotnie miasto zostato zniszczone
w wyniku najazdu Mongotéw w latach 1240-41, po odbudowie do nazwy miejscowosci
dodano Ujhely, czyli ,,Nowe miasto” (czesto w wypowiedziach, a nawet w nazewnictwie
instytucji miejskich mozna spotkac to skrotowe okreslenie zamiast petnej nazwy miasta).
Miegjscowos¢ szybko odbudowano na dawnym miejscu oraz rozbudowano o twierdzg.
W 1261 roku otrzymato prawa miejskie od krdla Istvana V. Przez wieki znajdowato si¢
we wiladaniu rodow Paloczy i Perényi, nastgpnie w XVI wieku zostato ograbione
i spalone przez Turkow, a od 1616 r. jego wihascicielami byt rod Rakoczych (Bacso 2004).

Miasto byto jednym ze znaczacych wegierskich osrodkéw gospodarczych:
od 1640 roku produkowano tu wino, handel rozwinat si¢ pod kontrolg kupcéw greckich
1 zydowskich, ktorzy osiedlili si¢ w XVIII wieku 1 rozprzestrzenili si¢ poza granice
miasta. Ranga miasta sprawila, ze w potowie XVIII wieku zostal wyznaczony na siedzibe
powiatu Zemplén. Doznalo ono réwniez rozwoju w drugiej potowie XIX wieku wraz
z utworzeniem lokalnych instytucji finansowych, a na przetomie XIX 1 XX wieku
wybudowano lini¢ kolejowa Szerencs — Satoraljatjhely — Kassa, a nastgpnie lini¢
Satoraljatjhely — Csap, dzigki czemu miasto stalo si¢ istotnym weztem handlowym
1 kolejowym. Na poczatku XX w. w miescie funkcjonowaly szpital publiczny
1 elektrownia miejska, a takze rozpoczeto budowg¢ wodociggéw 1 kanalizacji.
W miescie dzialala fabryka tytoniu, cegielnia i warsztat naprawy maszyn, a podczas [
wojny $wiatowej byla to juz osada liczaca 25 000 mieszkancow i dziatal tu najwiekszy
w kraju targ wina (Szajké 2018, 8-9).

Z miastem tym zwiazany byt nawet Lajos Kossuth — wegierski bohater narodowy,
przywodca rewolucji Wiosny Ludow. Tutaj uczyt si¢ w liceum Pijaréw, a pdzniej

rozpoczat swoja karier¢ prawniczg. Czesto wyglaszat tu przemowienia w swoim
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dwupictrowym domu w stylu barokowym, a takze zorganizowat ochotniczg straz pozarng
1 zalozyt kasyno Zemplén (Olah 2002). Zwiazek tej kluczowej dla historii Wegier postaci
z Satoraljatjhely rowniez podnosi znaczenie symboliczne miasta.

Jak zauwaza Bence Szajké, los Satoraljatjhely stanowi miniaturowy przyktad
historii Wegier, w tym takze w mikroskali odwzorowuje zmiany kraju w wyniku traktatu
Trianon (Szajko 2018, 9). Dawna siedziba powiatu, zlokalizowana w potudniowej jego
czesci, okoto 100 km od granicy, w 1920 roku stata si¢ miastem granicznym (granica
czechostowacka rozciagata si¢ zaledwie 1 km od centrum miasta), w czym Hajdu Zoltan
upatruje przyczyny staniecia przez Satoraljaijhely na czele miast dziatajacych na rzecz
wegierskiej rewizji terytorialnej (Zoltan 2021). Miasto przedzielono przez rzeke Ronave,
w wyniku czego 70% powiatu 1 60% ludnosci zostato przylaczonych do Czechostowacji,
gdzie ustanowiono Slovenské Nové Mesto.

Rzeka Ronava w wegierskiej narracji stala si¢ symbolem Trianon. Rzeka,
ktéra faktycznie byla niewielkim, mozliwym do przeskoczenia strumykiem,
potraktowana zostala jako naturalna bariera, ktora stanowi¢ bedzie pas graniczny mi¢dzy
dwoma panstwami. Zwigzane z tym oburzenie wobec trianonskich decydentdow mozna
w wielu tekstach. Jako przyktad niech postuzy nam ironiczny komentarz z Gazety
Wieczornej 10 pazdziernika 1938 roku, kiedy w wyniku postanowien Uktadu

Monachijskiego Satoraljatijhely potaczyto si¢ na nowo:

llustracja 9 Ronava - rzeka graniczna oddzelajgca Satoraljaujhely od Slovenskégo Novégo Mesta, zdjecia
wspolczesne.
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Teraz zegnamy czeskq Ronave. I dziekujemy jej za to, zZe przez dwadziescia lat
tak pieknie i skutecznie stuzyta sprawiedliwosci wegierskiej z pozycji mapy
Benesza. Poniewaz wlasnie do tej granicy przybyli zagraniczni politycy,
angielscy dziennikarze, zagranmiczni przeciwnicy i przyjaciele z otwartymi
oczami. Tutaj szukali wielkich naturalnych granic, rwqcej rzeki, wspaniatych
portow, wielkich dokow. I tu znalezli wegierskq Ronyve, prosty strumyk, przez
ktory dziatonowy brodzil z suchym brzuchem, a papierowa todka dziecieca
osiadta na mieliznie. Ta wegierska Ronyva zrobita dla sprawiedliwosci wigecej
niz dziesie¢ tomow ksigzek i sto tysiecy przemowien. Ten szemrzqcy strumyk
najgtosniej powiedzial, co nam zrobili. Ten krzyczal najglosniej, ze pobozna
Europa zostala oszukana i oszukana.

Miasto pozostalo siedzibg administracyjnie niezaleznego powiatu Zemplén,
jednak z uwagi na straty terytorium i potencjatu przemystowego stracito role centralnego
punktu kolejowego, zmniejszyly si¢ obroty handlowe i zycie gospodarcze. Wigkszo$¢
mieszkajacych tu obywateli miata poczucie niesprawiedliwosci ,,dyktatu Trianon”,
ktéry ignorowat granice etniczne i rozdzielat rodziny, co byto szczegodlnie widoczne
wlasnie w takich przygranicznych miastach. Przez to, Satoraljagjhely stato si¢ jednym
z symboli krzywdy Trianon i miejscem protestow irredentystycznych w roku 1927
(Szajké 2018).

Pierwszym elementem Kalwarii, byl wzniesiony 1 lipca 1934 roku na szczycie
wzgorza Szar (weg. Szarhegy) pod Satoraljaujhely pomnik Setnej Flagi Narodowej
ufundowany przez Ruch Flagi Narodowej. Dopiero dwa lata pozniej, 10 pazdziernika
1936 roku otwarto Wegierska Kalwarie: czternascie stacji ustawionych wzdluz drogi
prowadzacej do Flagi. Po kolejnych dwoch latach, 11 wrzesnia 1938 poswigcono za$
wienczaca Kalwarie Kapliczke Swictego Stefana — niewielki obiekt sakralny
ze zwiefnczeniem wzorowanym na Koronie §w. Stefana.

Cho¢ jest ona szczegdlnym miejscem pamigci, jej wzniesienie nie bylo aktem
odosobnionym 1 wyjatkowym. Po roku 1927, na skutek juz powszechnej i otwarcie
popieranej przez wiladze panstwowe rewizjonistycznej atmosfery, liczne wegierskie
ruchy irredentystyczne ufundowaly i1 utworzyly wiele miejsc pamigci zwigzanych
z Traktatem z Trianon. Jednoczes$nie, doktadniejsze zbadanie kolejnych etapow budowy
tego kompleksu pamieci odstania niezwykte nagromadzenie symboli, obiektow

1 okolicznosci, ktore czynig to miejsce wyjatkowym pomnikiem trianonskim.
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2.2. Poczatek kalwarii: Setna Flaga Narodowa

Witadze miasta Satoraljatjhely chciaty przylaczy¢ si¢ do ruchu, na ktérego czele
stat burmistrz Kalman Orbén. 13 maja 1933 r. zwroécil si¢ on do Gyorgy Kozma, starosty
powiatu Zemplén, o pomoc finansowa w realizacji tej inicjatywy. W liscie,
do ktorego dotaczylt projekt obiektu napisat:

Jesli gdziekolwiek, to w tym przygranicznym miescie naszego okrojonego kraju
idea wegierskiej rewizji i ta narodowa aspiracja, aspiracja do ustanowienia
., Reliktowej Flagi Narodu”, symbolu wielkich Wegier, powinna by¢ pierwszym
zadaniem wiadz miasta. Jest to szczegolnie konieczne teraz, gdy idea rewizji
zyskuje coraz wigksze znaczenie... i gdy dusza milodziezy, w obliczu
pogarszajgcych sie z dnia na dzien warunkow, rwie si¢ do rewizji, poniewaz
spodziewa si¢ od tego swojego utrzymania lub zniszczenia. Majgc to na uwadze,
opracowalismy plan ustanowienia flagi rewizyjnej, ktora ma zostac wzniesiona
na placu Wekerle. Jednak ze wzgledu na wiadomgq, bardzo powazng sytuacje
finansowq miasta, na razie nie udato sie ustanowic tej flagi rewizyjnej, stuzgcej
temu patriotycznemu celowi. Pogorszenie sytuacji finansowej miasta nasilito sie
do tego stopnia, Ze nie jest ono juz w stanie ponies¢ nawet najmniejszej ofiary
finansowej. Z szacunkiem prosze Waszq Ekscelencje o przyznanie 800 Pengo
jako pomocy dla miasta, oprocz obowigzku rozliczenia kosztow ustanowienia
flagi rewizyjnej (Kalman 2019).

27 maja 1933 r. Kozma odpowiedzial proszac o szczegétowy budzet przed
podjeciem decyzji w sprawie wniosku. Miesigc wczesniej plan zostal przedstawiony
przewodniczacemu Ruchu Flagi Narodowej, ktéry udzielit porady i1 zaoferowal pomoc
w jego przygotowaniu. Ostatecznie, flage postawiono dopiero rok pdzniej, jednak,
jak wskazuje Eva Kalman, niekompletno$é¢ dokumentacji nie pozwalajg jednoznacznie
okresli¢ przyczyny tego opoOznienia, by¢ moze decydujacym czynnikiem byl brak
srodkow finansowych. Wiadomo, ze kwestia podniesienia flagi narodowej zostata
ponownie poruszona, na posiedzeniu komitetu budowlanego 14 kwietnia 1934 r, kiedy,
ze flaga narodowa nie powinna by¢ umieszczona w centrum miasta, ale, ,,biorac pod
uwage szczegllne potozenie graniczne Satoraljaijhely i1 charakter jego otoczenia”,
najlepsza realizacja projektu bedzie utworzenie kamiennej konstrukcji, ktora miataby
zosta¢ wzniesiona na wzgorzu Kopaszka (Kalman 2019; Zemplén Polit. Hirl. 1934a).

Zagadka jest, w jaki sposob pomnik, ktory miat stanag¢ na wzgorza Kopaszka
znalazl si¢ ostatecznie na wzgérzu Szar. Prawdopodobnie, glowny inzynier miasta,
Kéaroly Gruber, ostatecznie kazal zbudowa¢ flage narodowa na szczycie wzgdrza Szar

ze wzgledu na wlasng wizje artystyczng, cho¢, jak wskazuje Kalman, mogt by¢ jeszcze
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inny cel: dzigki oczyszczeniu szczytu wzgdrza z drzew pomnik stal si¢ widoczny zza
granicy, co zwigkszato jego wymowe (Kélman 2019).

Same prace nad skonstruowaniem monumentu ukonczono szybko, w niecaly
miesigc. Zamoéwiony ,stary zelazny stup” wazacy 184 kilogramy 1 zakupiony od
pafnstwowego przedsigbiorstwa kolejowego MAV Magyar Allamvasutak Zrt.,
zatadowano na pocigg w Vamosgyork 21 czerwca, czyli na mniej niz dwa tygodnie przed
jej odstonigciem (Kalman 2019). Maszt umieszczony jest na kamiennym obelisku,
na ktorego cokole mozna odnalez¢ stowa modlitwy: ,,A teraz, bracia, pochylmy si¢
w modlitwie, prosmy Boga, aby spojrzat na nasza biedng ojczyzng, chronit i bronit
podzielonego narodu wegierskiego i zdjat z nas klatwe Trianon! Amen” (,,Orszagzaszlo
mozgalom” 2011). Co ciekawe, po wybudowaniu pomnika flagi nie bylo jeszcze
przygotowanej drogi prowadzacej bezposrednio do niej, jej konserwacja zajmowata si¢
stuzba nadzoru lesnego, ktérego pracownik byt odpowiedzialny za ochrong obiektu
1 wymiang¢ zuzytych flag (Kalman 2019).

Inauguracja flagi zostata odnotowana w gazecie Zemplén Politikai Hirlap z dnia
1 lipca 1934 r. Wydarzenie to zwrocito szczegdlng uwage mediow, poniewaz odbyta sie
ona podczas tradycyjnych targow winnych Hegyalja Het, a takze z uwagi na to,
ze w trakcie oficjalnej podrozy do Budapesztu, Kozma Gyorgy zaprosil arcyksigcia
Jozefa na uroczysto$é, ten jednak nie mogt przyby¢, poniewaz uczestniczyt w ceremonii
inauguracji innej flagi narodowe;j, ktorej to wizyty nie mogt przetozy¢, poniewaz sam
prosit o wyznaczenie tego terminu (Zemplén Polit. Hirl. 1934c). O erekcji flagi pisano
rowniez w wydaniu Zemplén Politikai Hirlap z dnia 8 lipca, w nawigzaniu do zakonczenia
tygodnia targéw winnych Hegyalja Het, ktore odbyty si¢ w dniach od 1 do 7 1 wzbudzity
zainteresowanie w catym kraju.

Na inauguracj¢ festiwalu i erekcje flagi przybyli delegaci z catego kraju,
w tym 20 samochodow z Budapesztu. Wystawy $wiatecznego tygodnia otworzyt
sekretarz stanu Géza Tormay. Ceremonia inauguracji flagi narodowej odbyta sie
o godzinie 12:00. Pomimo ulewnego deszczu, wokdét monumentu zgromadzila sig¢
publiczno$¢ liczaca okoto 300 osob. Na czele z sottysem powiatu Zemplen, Gyorgy
Kozma, jego zastepca Aladarem Berndthem, burmistrzem Sétoraljatujhely Kalmanem
Orbanem, elita obywatelska miasta, przedstawicielami armii, duchowienstwa, policji
1 roznych stowarzyszen. Uroczyste przemowienie wyglosit sam Nandor

Urmanczy(Zemplén Polit. Hirl. 1934c; Kélman 2019):

77



Ta flaga, ktora jest setng w kraju, glosi jednos¢ narodowq, glosi, Ze nigdy nie
oddamy ani jednej bruzdy tysigcletniego kraju. OdziedziczyliSmy zjednoczony
kraj po naszych ojcach, wiec naszym obowigzkiem jest pozostawi¢ Wielkie
Wegry naszym synom w spadku... Teraz rozpocznij swoj wystep, trojkolorowa
flago, i ogtos zmartwychwstanie Wielkich Wegier (Kalman 2019).

Ilustracja 10: Uczestnicy inauguracji Flagi Narodowej w Satoraljavjhely, kadr z nagrania archiwalnego.

Po nim wystapity kolejne osoby, w tym burmistrz Kalman Orban, poset Istvan
Gorgey 1 przedstawiciele spolecznosci lokalnej. Pijarski zakonnik i pedagog Bddog
Szepesi odprawit uroczysta msz¢ obozowa. Nastepnie, przedstawiciele powiatu, miasta,
oraz innych organizacji zlozyli wience przy fladze narodowej. Do Sétoraljaujhely
przybyli takze delegaci Wegierskiego Biura Filmowego, aby sfilmowac¢ interesujace
wydarzenia Tygodnia Hegyalja, dzieki czemu inauguracja setnej flagi narodowej
rzeczywiscie zyskata ogdlnokrajowy rozgtos (Kalman 2019).

Co ciekawe, zasluge za zainicjowanie umieszczenia setnej flagi narodowej
wlasnie w Satoraljaujhely przypisuje sobie takze Wegierskie Towarzystwo Turystyczne
(weg. Magyar Turisztikai Egyesiilet, MTE). W wydaniu z pazdziernika 1936 roku
publikowanego przez MTE Czasopisma Turystycznego promujacego turystyke i wiedzg
lokalng, w ktérym opisane byto otwarcie wlasciwej Kalwarii, autor wspominatl dziatania

Towarzystwa na trasie mi¢dzy miastem a gorg Szarhegy:
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Ilustracja 11: Setna Flaga Narodowa, na wzgorzu Szar, lata 30.

Dzieki swemu centralnemu polozeniu wzgorze Szdr zawsze zapewnialo
najpigkniejszy wglgd w piekno Gor Sator. I my, turysci, odkrylismy to.
My, turysci, zwrociliSmy na to uwage opinii publicznej. Wiosng 1933 roku nasza
Dywizja Gorska wyciela serpentyne na wczesniej nieprzejezdnej, stromej
zachodniej stronie gory i odstonita szczyt, dzigki czemu Gory Sator staly sie
dostgpne rowniez dla pieszych przez Szarhegy. Droga ta zostata nazwana Drogg
Bohaterow. Latem 1933 roku nasz Dzial Gorski zainicjowat ruch majgcy na celu
zbudowanie ostrostupa [PN-K: lub piramidy, weg. Piramis| ku pamigci
wegierskich bohaterow wojny swiatowej z materiatu kamiennego przywozonego
tam kawalek po kawatku przez pieszych [PN-K: 1 faktycznie cokot Flagi ma
ksztalt Scigtego ostrostupa lub obelisku]. Wiasciciel gruntu, Satoraljaujhely,
z radoscig udzielil pozwolenia na przedsiewziecie, a organ przedstawicielski
miasta wyrazit ,,wdziecznos¢ stowarzyszeniu skladajgcemu wniosek za jego
patriotyczng i petng wspolczucia decyzje”. W nocy nasz wydzial w Hegyaljai
rozpalil sylwestrowe ognisko Szdrhegy. Gora zostata odkopana, Vtristas
udostepnili jg zwiedzajgcym, wiec kiedy wiosng 1934 roku miata zostac
wzniesiona flaga narodowa Satoraljaujhely, wszystkie oczy zwrocily sie na
Szarhegy, a plan wladz miasta z naszego wydziatu Hegyaljai zazqgdal aby na
Szarhegy wywiesic flage narodowq (Czékus 1936).

Jak wskazuje Molnar Zsolt, inauguracja setnej flagi narodowej w Satoraljaujhely

1 lipca 1934 r. jako pierwszego elementu historycznego kompleksu pamigci Wegierskiej
Kalwarii, odbita si¢ szerokim echem w prasie. Flaga stanowita pdZniej integralny element
Kalwarii, gdyz to ona stanowita cel ,,drogi krzyzowej”, symbolizowata ona Golgote

Jezusa, ktora zgodnie z pierwotng koncepcja artystyczng ,,gltosita Wegrom, ktorzy

przekroczyli granicg, wiar¢ w odrodzenie Wegier” (Zsolt 2021, 103).
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2.3. Budowa kalwarii wlasciwej

Projektantem Kalwarii byl pochodzacy ze Spiszu, pijarski zakonnik i pedagog,
Szepesi Bodog, Wegier, ktory w czasie podpisywania traktatu w Trianon byt opiekunem
Kolegium Pijaréw w Podolincu. W 1922 roku opuscit on Podoliniec juz jako ostatni
wegierski pijar. Podolinski klasztor tego zakonu zostat rozwigzany rok pozniej. Bédog
Szepesi kontynuowat swoja dzialalnos¢ dydaktyczno-duchowng w Vac, a nastepnie
Mosonmagyardvar, by w 1932 roku zamieszka¢ w Satoraljaujhely. Los tego miasta
szczegoOlnie oburzat go, czego wyraz dat w broszurze, w ktorej opisywal swoj wktad
w budowe Kalwarii:

Jest powszechnie wiadomym faktem, Ze przeklety dekret pokojowy z Trianon
nie zniszczyl zadnego miasta w naszym kraju tak bardzo, jak Satoraljaujhely.
., Kompleks fabryczny” wpadl w obce rece, w wyniku czego okoto 2000
robotnikow opuscito nasze miasto wraz z rodzinami. Utrata bezposredniej
granicy z Polskq wyeliminowala i zniszczyta nasz niegdys kwitngcy eksport wina
i zwigzang z nim turystyke. Wielu z nas ze Spiskich Budziejowic jest odcietych
od ojczyzny. Boli nas podwdjnie to, Ze podczas gdy z jednej strony my musimy
walczyé z nedzq spowodowang przez Trianon, z drugiej nasi bracia i siostry,
ktorzy pozostali w swoich matych ojczyznach, cierpiq teraz pod obcymi rzqdami
(Szepesi 1936, 12—13).

Pomyst budowy kalwarii oraz jej wstepna koncepcje przedstawit Bodogowi
Szepesiemu w listach Kalman Vilkovszky, cztonek Zwiazku Spiskiego w Séatoraljatjhely.
Po zorganizowaniu 13 listopada 1935 roku ,,wzruszajacego upamigtnienia Trianon”
Vilkovszky, napisal Szepesiemu z sugestig, aby lokalny oddzial Zwigzku Spiskiego
wznidst ,.kamienie pamigtkowe” wzdhuz okoto dwukilometrowej drogi prowadzacej do
flagi narodowej na wzgdrzu Szar. Wedtug pomystu Vilkovszky’ego po obu stronach trasy
turystycznej prowadzacej od dawnego kamieniolomu do pomnika flagi, nalezalo wyry¢
na rzezbionych kamieniach nazwy gldéwnych osrodkow miejskich, ktore zostaly odebrane
Wegrom w ramach Traktatu z Trianon. Vilkovszky wskazywal w tych listach,
ze jego celem byto to, aby Kalwaria Wegierska, poprzez analogi¢ do historii cierpienia
Jezusa, wyrazata bol odczuwany przez Wegrow z powodu Trianon (Zsebik 2022).
Jak wskazuje Bence Szajko, propozycja Vilkovszky'ego z duzym prawdopodobienstwem
opierata si¢ na koncepcji niezrealizowanego pomnika na Wzgdérzu Gellerta

1 w zmienionych warunkach politycznych 1 spotecznych okazala si¢ znacznie

skuteczniejsza (Szajko 2018, 14-15).
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Zarzad lokalnego oddziatu Zwigzku Spiskiego ,,z rado$cia przyjat ten pigkny
pomyst”, a na jego posiedzeniu pierwszy raz pojawilo si¢ okreslenie Kalwarii. Zwigzek
Spiski ,,zbuduje wegierskg Kalwari¢ na wzor biblijnej, chrzescijanskiej Kalwarii, ktorej
stacje beda glosicielami wegierskiej wiary, ze te terytoria, ktoérych nazwy zostang
uwiecznione przez stacje pewnego dnia zostang zwrocone”. (Szepesi 1936, 19)

Kalwaria od poczatku miata by¢ obiektem upamietniajacym nie tylko utracong
przez cztonkow Zwigzku Spiskiego ,,matg ojczyzng”, lecz wszystkie terytoria wegierskie
utracone w wyniku traktatu Trianon. Lokalny nauczyciel historii Dezs6 Kontraszty
pomogt wybraé najbardziej godne uwagi sposrdd utraconych miejscowosci, aby one staty
si¢ poszczegdlnymi stacjami wegierskiej Kalwarii, jako symbol przekonania,
ze oddzielone ,,Polnocne, Poludniowe, Wschodnie i Zachodnie Wegry sa rdwnie
integralnymi czg¢$ciami naszej tysigcletniej ojczyzny 1 ze nigdy ich nie oddamy” (Szepesi
1936, 19-20). Kontraszty pod koniec grudnia 1935 r. zasugerowat form¢ 14 obeliskow
ze sztucznego marmuru, na ktorych mialo si¢ znalez¢ nazwa miejscowosci, zapis
historycznej roli miejscowosci oraz cytaty zwigzane z miejscowoscig.

Pomyst jednak caty czas konsultowano i ostatecznie ulegl zmianie w oparciu
o zalecenia ekspertéw i organizacji powigzanych z realizacjg projektu. Zdecydowano si¢
zamiast obeliskow zbudowaé¢ konstrukcje przypominajaca czworoboczne wieze
straznicze, a takze zebrano nazwy nie 14 ale ponad 30 miast, ktérych nazwy umieszczono
na stacjach (Szajké 2018, 15-16), co szerzej zostaje omdéwione w kolejnej sekcji.

Na poczatku roku 1936 Zwiazek Spiski poinformowal o swojej inicjatywie
burmistrza Kalmana Orbéna, ktéry entuzjastycznie przytaczyl sie do realizacji pomystu.
Poinformowano réwniez krajowe prezydium Zwiazku Spiskiego oraz Zwigzku
Stowarzyszen Spotecznych (TESZ), ktére obiecaty wsparcie. 5 lutego 1936 r. burmistrz
Satoraljaujhely zwotal spotkanie przywodcow miejskich stowarzyszen spotecznych,
ktorzy réwniez poparli te inicjatywe. Szybko zaczeto organizowac zbidrki funduszy,
prosby o wsparcie inicjatywy wystosowano takze do zamozniejszych oséb prywatnych,
stowarzyszen irredentystycznych, a takze prasy lokalnej i stolecznej oraz radia (Szepesi
1936, 20). Jednoczesnie podkreslano, ze licza si¢ zardwno te hojne jak i skromne datki
od najszerszych warstw spoteczenstwa, co udowodni¢ miato, Zze caty nardd wegierski,
bogatych 1 biednych, taczy ,niezachwiana wiara w odwrdcenie losow wegierskie)

ojczyzny na lepsze” (Szajké 2018, 16). Jak wskazywat Szepesi:
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Celem ,,Wegierskiej Kalwarii” jest wyrazenie wielkiego wegierskiego bolu
i naszej niezlomnej wiary w lepszq przyszios¢, zachecanie do jednosci
i dodawanie otuchy zniecheconym. Powinna ona oznajmi¢ Wegrom z sgsiednich,
skradzionych terytoriow, ze o nich nie zapomnielismy i ze gdy nas odwiedzg,
powinni mie¢ miejsce, w ktorym bedq mogli si¢ modli¢ o polepszenie losu
naszego kraju. Powinna by¢ miejscem pielgrzymek dla wszystkich Wegrow,
niezaleznie od tego, czy mieszkajq w granicach okrojonej ojczyzny, czy poza nigq.
Powinna by¢é wiecznym: ,,Remember!”, Memento! Nie zapominamy! Dlatego
dwa lata temu zatknelismy setng flage narodowq na ,,Szdarhegy” wznoszgcg sie
nad naszym miastem, ktorq mogq zobaczy¢ Wegrzy ze skradzionych Wyzyn
i ktora przycigga wzrok kazdego, kto podrozuje po skradzionym terytorium
miedzy Koszycami a Uzhorodem” (Szepesi 1936, 21).

Co warto zaznaczy¢, Szepesi w swojej relacji moéwiac o Gornych Wegrach stosuje
okreslenie elrabolt, czym jednoznacznie okresla te tereny jako skradzione lub porwane.
Jednoczesnie wyraza on w swoich zapiskach zachwyt tym jakie powszechne
zainteresowanie wzbudzita idea Kalwarii Wegierskiej w calym kraju, co utwierdza go
w stusznosci odnosnie tej inicjatywy jako katalizatora spolecznego niezadowolenia,
kolejnego narzedzia do walki z Trianonem.

Na przetomie lat 1935 1 36 zawigzano Komitet Kalwarii (weg. Kdlvaria
Bizottsdag), a dzigki nauczycielowi rysunku w lokalnym liceum Gyuli Harasztosowi
ukonczono plany stacji. Pod koniec stycznia 1936 roku, na zlecenie budapesztanskiego
oddziatu Zwigzku Spiskiego, eksperci Zwigzku Narodowego (weg. Nemzeti Szévetség)
dokonali przegladu inskrypcji stacji Kalwarii Wegierskiej zarowno pod wzgledem tresci,
jak 1 formy, oraz zglosili propozycje ulepszen. Proponowane zmiany w duzej mierze
wiazaly sie z lista miejscowosci, ktore miaty zosta¢ upamigtnione, co wynikato w duze;j
mierze z dazen roznych grup konsultujacych projekt do silniejszego zaznaczenia
obecnosci regionow, ktore poszczegolni eksperci reprezentowali. Na poczatku marca
1936 uzgodniono ostateczny katalog napisow, ktore mialy znalez¢ si¢ na postumentach.
Zarowno stoteczni eksperci, jak 1 Zwiazek Narodowy oraz Wegierskie Stowarzyszenie
Sztuk Stosowanych (weg. Orszdagos Magyar Iparmiivészeti Tarsulat) ocenili projekt jako

spetniajacy ich oczekiwania i zalecili jego wykonanie (Szajké 2018, 16).
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2.4. Stacje Kalwarii

Jedng z kluczowych kwestii organizacyjnych zwigzanych z budowg Kalwarii byto
wybranie miejsc, ktore miaty zosta¢é upamigtnione na 14 stacjach. Jasnym byto,
ze Kalwaria nie ma si¢ ogranicza¢ do samych miejscowosci granicznych jak
Satoraljatjhely, ale odnosi¢ si¢ ma do catosci historycznych Wegier. Pierwotny plan,
powstaly w styczniu 1936 roku wymienia 14 utraconych miast, wymienionych
w kolejnosci, tworzacej tras¢ wokot granic Wielkich Wegier idac z pétnocy przeciwnie
do ruchu wskazéwek zegara. Poczatek — pierwsza stacje — stanowi¢ mialo samo
Satoraljatjhely, z uwagi na jego rozbicie na rzecz Czechostowacji. Trzy kolejne stacje
stanowi¢ mialy utracone na rzecz Czechostowacji Kassa, Késmark i1 Pozsony
(wspotczesnie stowackie Koszyce, Kiezmark i1 Bratystawa), piata — austriackie Kismarton
(obecnie Eisenstadt), szosta — wloskie Fiume (obecnie: chorwacka Rijeka), siodmag —
serbsko-chorwacko-stowenska Zenta (serbska Senta), kolejne sze$¢ stacji odnosito si¢ do
terytoriow utraconych na rzecz Rumunii: Temesvar, Arad, Segesvar, Marosvasarhely,
Kolozsvar, Nagyvarad (obecnie: Timisoara, Arad, Sighisoara, Targu Mures, Kluz-
Napoka i Oradea) za$ ostatnig, zamykajaca okrazenie stacjg bylo znajdujace si¢ we
wschodniej Czechostowacji Munkacs (obecnie: ukrainskie Mukaczewo) (Szajké 2018,

11-12).

Mapa 3: Mapa pierwotnie przewidzianych stacji Kalwarii Wegierskiej.
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Jednak jak wyzej wspomniatem, ukladu tego nie zrealizowano: w trakcie
planowania Kalwarii czlonkowie organizacji uczestniczacych w procesie tworczym,
reprezentujacy rozne pochodzenie 1 poglady polityczne dokonali licznych zmian,
majacych na celu lepsze upamigtnienie utraconych regiondow. Ostatecznie zdecydowano
0 umieszczaniu upamigtnienia wigcej niz jednego miejsca na pojedynczych stacjach.
Tym sposobem udato si¢ znaczaco rozszerzy¢ katalog miejsc upami¢tnionych
w Kalwarii, przy jednoczesnym zachowaniu struktury 14-stacyjnej drogi krzyzowe;.

Ta zmiana wymusita na twércach zmiane¢ ksztaltu stacji kalwarii. Pierwotnie
stacje mialy by¢ skonstruowane na ksztatt obeliskéw, ktore miaty by¢ uzupelnione
o zwrocone w strone Sciezki tablice pamigtkowe. Ostatecznie wybrano ksztatt baszt na
planie kwadratu, ktory stacje zachowaly do dzis. Konstrukcja ta pozwolita na
umieszczenie na pojedynczych stacjach wiekszej ilo$ci elementow, ktére umieszczano
nie na tablicy znajdujacej si¢ przed obiektem, ale na samej obszernej $cianie baszty,
ktora sama stanowita w ten sposob tablice pamigtkowa. Jednoczesnie rzezba na planie
kwadratu umozliwiala skorzystanie ze wszystkich $cian, a nie tylko frontowe;,
dzigki czemu na wigkszo$¢ stacji napisy oraz herby upamigtnionych ziem umieszczono

takze na $cianach bocznych (Szajké 2018, 11-12).
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Hlustracja 12: Wspotczesnie odnowiona stacja 2. Kalwarii Wegierskiej upamietniajgca miejscowosci: Locse,
Késmark, Iglo i Podolin.
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Ostatecznie, gdy w marcu 1936 roku zakonczono konsultacje i podjeto decyzje
o formie kalwarii, wybrano 32 miejscowosci, ktore beda na niej upamigtnione. Co istotne,
nowa lista stanowila rozszerzenie oryginalnej — wszystkie pierwotne przewidziane
miejscowosci nadal zostalty w niej zawarte, za wyjatkiem samego Satoraljatjhely, ktore
jako gospodarz zostalo upamigtnione w bramie wejsciowej Kalwarii — swoistej stacji
Zerowe;j.

Najwazniejsze miejscowosci nadal eksponowano na samodzielnych stacjach,
pozostate umieszczano wspolnie na jednej stacji, od dwoch do sze$ciu na raz.
W przypadku kilku miejscowos$ci na jednej stacji, niektore wymieniane byty na osobnych
tablicach (§cianach), a niektdre zapisywano razem na tablicy, rozdzielajac je mys$lnikami,
jak w przypadku stacji drugiej (Iglo-Podolin) i trzeciej (Besztercebanya-Kormocbanya-
Selmecbanya-Nyitra). Wszystkie miejscowosci opatrzone byly swoimi herbami,
a w przypadku wielu miast na jednej tablicy, ich herby byly umieszczane jeden obok
drugiego. Ponadto, kazda tablica zawierala cytat znanej postaci pochodzenia
wegierskiego, ktora zwigzana byla z upami¢tnionymi terenami. W przypadku wielu miast
na jednej tablicy, wybierano jeden wspolny cytat dla wymienionych miejscowosci.
(Szajko 2018, 22-24)

Ostateczna lista miast przedstawiala si¢ wiec nastepujaco:

1. Kassa,

2. Lédcse, Késmark, Igl6-Podolin,

[99)

Krasznahorka, Besztercebanya-Kérmocbanya-Selmecbanya-Nyitra,
Trencsén,

4. Komarom,

5. Pozsony,

6. Kismarton, Cséktornya

7. Fiume

8. Temesvar, Szabadka-Zenta

9. Arad

10. Brasso, Nagyenyed, Segesvar

11. Gyulafehérvar-Marosvasarhely

12. Kolozsvar

13. Nagyvarad, Szatmarnémeti, Maramarossziget
14. Ungvér, Munkacs, Eperjes

W konsekwencji ostatecznie wskazano miejscowosci z nastepujacych krajow:
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e (Czechostowacja: 16 miejscowosci

e Austria: 1 miejscowos¢

e  Wilochy: 1 miejscowos¢

e Kiroélestwo Serbii-Chorwacji-Stowenii: 3 miejscowosci

e Rumunia: 11 miejscowosci
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Mapa 4: Mapa ostatecznie zrealizowanych stacji Kalwarii Wegierskiej.

Gléwna zmiana w rozktadzie miast uwzglednionych w planie Kalwarii polegata
na poszerzeniu (czterokrotnym) listy miast Czechostowackich. Wydaje si¢ to wynikac
z potozenia geograficznego Satoraljagjhely jako miasta graniczacego wlasnie
z Czechostowacja, oraz z faktu, Zze ludno$¢ miejscowa, szczegélnie zaangazowani
w inicjatywe¢ cztonkowie Zwigzku Spiskiego, pragneli podkresli¢ to co im samym byto
najblizsze, zarbwno emocjonalnie, jak i geograficznie oraz pokazywato oczekiwania
wzgledem rewizji granic.

Lokalny patriotyzm tworcow Kalwarii mozna dostrzec chociazby w stacji 111,
ktéra wyrdznia si¢ na tle pozostalych: front stacji wspomina nie centralng osadg,
ale wazny historycznie zamek (Krasznahorka), ktory uzupeiniaja 3 kolejne osady
gbrnicze, a takze miejscowosci Nyitra i Trencsén, ktoére nie sg z nimi organicznie
polaczone. Jak wskazuje Bence Szajko, znak ten prawdopodobnie miat w zamierzeniu
reprezentowaé rewizjonistyczne wysitki majace na celu powrét Wyzyny w mozliwie
najszerszym zakresie, poniewaz stacja ta obejmowata praktycznie caty region srodkowe;j
Stowacji (Szajko 2018, 23).
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Co istotne, o ile pierwotnie przewidziane stacje przedstawia¢ mialy miasta,
ktoére etnicznie 1 historycznie zwigzane byly z ludno$cia wegierska, poszerzona wersja
Kalwarii obejmujac kolejne miasta zdaje si¢ dazy¢ do zarysowania pretensji do catosci
Kotliny Karpackiej. Przyktadem takiego miasta jest Podolin, mato znaczace miasteczko
w potnocnym Spiszu, z ktorym jednak osobiscie zwigzany byt Szepesi Bodog — glowny
projektant Kalwarii. Takze jako najbardziej wysuni¢ta na pdtnoc czgs¢ Spiszu, Podolin
stanowit wazny punkt dla Zwigzku Spiskiego. Podobnie cieckawym wyborem byto
umieszczenie w Kalwarii Fiume, miasta z ktorego po I wojnie $§wiatowej ludnosé
wegierska zniknela niemal catkowicie, a ktore najpierw zostalo wolnym miastem,
a nast¢gpnie w 1924 zostalo formalnie zaanektowane przez Wlochy, ktére byly panstwem
zaprzyjaznionym 1 popierajacym dazenia rewizjonistyczne Wegrow. Trudno zatem
powiedzie¢, czy wlaczenie Fiume mialo na celu wezwanie do rewizji granic w zakresie
tego konkretnego miasta, czy stanowito symboliczne wezwanie do odzyskania dostepu
do Adriatyku, jak wskazywal zamieszczony na tej stacji cytat Lajosa Kossutha:

,»Do morza, Wegrze!” (weg. Tengerre magyar!) (Szajko 2018, 24).

2.5. Alternatywna koncepcja Kalwarii

Poniewaz inicjatywa utworzenia Kalwarii Wegierskiej faktycznie odbita si¢
szerokim echem w catych Wegrzech — co bylto zastuga prasy i radia, ktére bardzo
pomogly w popularyzacji planu i zebraniu $rodkow finansowych — warto wspomnie¢
takze o odzewie takze ze strony osob trzecich, ktore chcialy wzia¢ udziat w projekcie.
Po publikacji artykutéw m.in. w Nemzeti Ujsag (Gazecie Krajowej) do Zwiazku
Spiskiego zglaszali si¢ niezalezni tworcy z wlasnymi propozycjami odnosnie koncepcji
Kalwarii. Jednym z nich byt Jozsef Sippeki z Budapesztu, ktory zglosit si¢ w marcu 1936
r. do oddziatu Zwiazku w Séatoraljatijhely ze szczegétowym projektem Kalwarii.
W Wegierskim Archiwum Narodowym mozemy znalez¢ jego propozycje¢ alternatywnego
projektu Kalwarii wraz z listem motywacyjnym (Kalman 2020).

Swoj projekt Sippeki $cisle odniost do czternastu stacji Drogi Krzyzowej,
na przedstawieniu ktérej podkreslat momenty z tysigcletniej historii Wegier. Projekt byt
znacznie wigkszy 1 artystycznie ambitniejszy niz ten przedstawiony przez Kalmana
Vilkovszky’ego. Do pewnego stopnia zblizony byt do projektu, ktéry przedstawiono dla
Kalwarii na Gorze Gellerta. Wedtug tej koncepcji wegierskiej Kalwarii stacje nie mialy

by¢ prostymi obeliskami, lecz przedstawieniem swoistego potaczenia drogi krzyzowej
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z losami narodu: posta¢ Chrystusa utozsamiana miala by¢ z czolowymi osobistosciami
wegierskimi: krolami 1 bohaterami, ktérzy zmieniajg si¢ ze stacji na stacjg, ale ich los
pozostaje ten sam — bohaterem tak naprawde pozostaja nie przedstawione jednostki,
ale Wegry jako nardd, niosgce swoj krzyz poprzez dzieje (Kalman 2020).

Koncepcja tej kalwarii nie wigze si¢ zatem wylacznie z traktatem Trianon,
ale z calg historia Wegier. Poczatek Kalwarii miat stanowi¢ moment przyjecia
chrzes$cijanstwa: na pierwszej stacji papiez Sylwester II, (symbolizujacy Poncjusza
Pitata) przekazujac $wigta korone opatowi Asztrikowi (symbolizujgcemu Jezusa),
reprezentantowi Wegrow, wydaje nan wyrok $mierci, poniewaz wedhug interpretacji
Sippekiego, ,,wraz z ustanowieniem chrzescijanstwa i przyjeciem Wegrow do wspolnoty
narodow zachodnich stang oni u wschodniej bramy Zachodu co przypieczetuje ich los”
(Kéalman 2020). Z kolei koniec Drogi Krzyzowej stanowi¢ mial Grobowiec Trianon
(odpowiadajacy Stacji 14: Ztozenie Jezusa do grobu), z odwréconym herbem panstwa na
kamiennej ptycie, w ktorym ztozone s3a szczatki okrojonej ojczyzny otoczonej przez
straznikow w wyposazeniu panstw Matej Ententy.

Dodatkowo, zwienczeniem Kalwarii miato by¢ dodanie kolejnych elementow do
pomnika Flagi Narodowej: bylaby ona potaczona z herbem Wielkich Wegier. Duzy herb
statby na wielostopniowym cokole, ozdobionym $wigtg korona, trzymanym przez dwoch
aniotow. Podr6z po kalwarii mialaby na celu ,,podniesie na duchu nowe pokolenie
wegierskich dzieci”, jak rowniez oddziatywanie na cudzoziemcow, ktorzy ja odwiedza,
dzigki czemu zrozumiejg tragiczny los narodu wegierskiego, ktéry podzielit cierpienie
1 $mier¢ Chrystusa na krzyzu 1 ma nadziej¢, podzieli¢ rowniez jego zmartwychwstanie
(Kalman 2020).

Ze zrozumialych wzgledow ta koncepcja ta nie powiodta si¢ — ogromna ilo$¢
elementow, postaci 1 wydarzen, wigzatyby si¢ ze znacznie wigkszymi kosztami oraz
naktadem pracy. Warto rowniez zauwazyC, ze projektowi Sippekiego brakowato
elementu lokalnego, ktéry jest charakterystyczny dla pomnikéw trianonskich,
a co za tym idzie, brak tego typu monumentalnych obiektow — poza stolecznym
pomnikiem na Placu Wolno$ci — wydaje si¢ zrozumiaty nie tylko ze wzgledu na ich
wiekszy koszt, ale 1 mniejsze poczucie lokalnego zaangazowania w projekt.
Cho¢ jego projekt nie zostal zrealizowany, jego koncepcja pokazuje jak w wyobrazni

narodowej w ptynny sposob dochodzito do zwigzania losu narodu z m¢ka Panska.
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2.6. Ostateczna Struktura Kalwarii

Kalwaria Wegierska zaczyna si¢ od ufundowanej przez miasto bramy bastionowe;j
0 wysokos$ci 4 metrow. Po obu stronach bramy znajdowaty si¢ herby miasta i komitatu,
za$ nad samym wejsciem, w centralnym punkcie, zapisano nazwe¢ ,,Magyar Kalvaria”
oraz umieszczono herb panstwowy. Zawarta na bramie tablica informowata o powstaniu
Kalwarii: ,,Zatozona z darowizny publicznej w 1936 roku, w XVI rok po Trianon” oraz

o fundatorach Kalwarii — Zwigzku Spiskim.

Hustracja 13 Brama Wegierskiej Kalwarii w 1938 roku, Zrodto:
https://mnl.gov.hu/mnl/bazmli/hivek/trianon_100_a_magyarok kalvariaja

Po wewnetrznej stronie bramy znalazla si¢ tablica si¢ upamigtniajaca ,,Csonka-
Satoraljatjhely” (czyli Okrojone Séatoraljatjhely) oraz fragment wiersza ,,Wegierski
dzwon” autorstwa Anyosa Tornyai, cysterskiego duchownego, historyka literatury i

pisarza:
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(...)Bytem zwiastunem dawnej sSwietnosci.../ Jestem zatobnikiem brzydkiego,
czarnego smutku.../ Boze Wegrow, pozwol mi byé/ wesolym dzwonnikiem
zmartwychwstania!®.

Upamigtnienie Satoraljatjhely, jako element bramy stanowilo swoistg stacj¢
startowa, co nie burzylo kompozycji 14 stacji kalwarii. Kolejng tablice pamiatkowa
umieszczono na bramie juz po jej oficjalnym otwarciu, w marcu 1937 roku. Marmurowa
tablica upamigtniata osade Borsi, matg wie$ potozong 2 km od Satoraljatjhely, ktora cho¢
byta niewielkg i malo znaczacg osada, byla znana jako miejsce urodzenia kolejnego,
po zwigzanym z Satoraljaujhely Lajosie Kossuthu, bohatera narodowego — Franciszka
Rakoczego, co lokalna spoteczno$¢ uznata za warte odnotowania.

Wychodzac z bramy na $ciezce umieszczono w réwnych odleglosciach od siebie
14 stacji kalwarii. Zgodnie z pierwotnym zamystem Dezsé Kontrasztego, postawiono
14 obiektow, na ktorych znajdowaly si¢ upamigtnione miejscowosci uzupetnione o ich
herby i powigzane cytaty, jednak, jak juz wyzej to opisatem, ostatecznie wykonano stacje
w formie nie obeliskow ze sztucznego marmuru, ale kamiennych budowli
przypominajacych $redniowieczne wieze straznicze. Zawieraly one nazwy miast, ktore
upamig¢tniajg, ich herby, oraz cytaty znanych Wegrow — autordw, artystow, myslicieli —
pochodzacego z tych terenéw. Zmiana ta wynikata zaréwno ze wzgledow logistycznych
(lepsza dostepnos¢ kamienia niz marmuru), oraz ze wzgledu na decyzj¢ o zwigkszeniu
liczby upamigtnionych miejsc — stacje w tej formie mogly zawiera¢ upamigtnienia na
kilku $cianach jednocze$nie. Baszty zbudowato dwoéch miejscowych mistrzow
murarskich, herby miast wykonal Antal Osvath, a wneki herbowe — mistrz kamieniarski
Lajos Kubasevics (Zsebik 2022).

Stacje miaty wysokos$¢ 3 metrdéw, a wszystkie ich Sciany byty szerokie na 2 metry.
Zostaly zbudowane z kamienia wydobywanego z pobliskiego kamieniotomu. Na §cianach
zwroconych w strone promenady, na plaszczyznie o wymiarach 40x30 cm wykonano
kolorowe ptaskorzezby ze sztucznego kamienia przedstawiajace herby miast wskazanych
na stacjach. Ponizej herbow na marmurowych tablicach umieszczano nazwy miast,
uzupetnione cytatami odnoszacym si¢ do nich oraz nazwa organizacji lub osoby wiazace;j
Wegrow z tymi ziemiami. Tablice pamigtkowe wykonano z marmuru w jednolitym stylu,

na ktérym naniesiono czarng farbg litery upamigtniajace zalobe.

2 Oryg. (...) Voltam hirdet6je elmult ragyogasnak.../ Vagyok siratdja bus fekete gyasznak.../
Magyarok Istene, engedd, hogy lehessek/ Vidam harangszdja a feltdimadasnak!"
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Pierwszg stacj¢ przekazano Koszycom (Kassa), miastu potozonemu zaledwie 45
km od Satoraljaujhely, gdyz wtasnie to miasto przed Traktatem Trianon petnito funkcje
centrum regionalnego. Pozostate stacje Kalwarii ,,0krazaja” wydzielone czesci kraju
w kierunku przeciwnym do ruchu wskazowek zegara (patrz: mapa 4.).

Uroczyste otwarcie Kalwarii nastgpito 4 pazdziernika 1936 i mialo charakter
wydarzenia ogolnokrajowego, w ktérym brali udzial czlonkowie ugrupowan
patriotycznych i1 rewizjonistycznych z calych Wegier, w liczbie szacowanej na okoto
5000 osob (Godzsak 2022, 148). Relacjonujac to wydarzenie irredentystyczne gazeta
Pesti Hirlap, tak opisata ogélnonarodowg uroczysto$¢ zorganizowang przez Ruch Flagi
Narodowe;j:

Juz poprzedniego dnia do miasta przybyly liczne rzesze publicznosci krajowej
i zagranicznej, a takze wielu naszych dygnitarzy”. Wydarzeniu towarzyszyly
uroczyste  bicie w dzwony i nabozenstwa, piesni  patriotyczne
a takze przemowienia pod Flagq Narodowq, ktore wyglosili miedzy innymi
Bodog Szepesi oraz sam przewodniczqcy Ruchu Flagi Narodowej — Nandor
Urmanczy, ktory okreslit Kalwarie jako , odkrywajgcq przed nami wielkq
Golgote narodu wegierskiego (Pesti Hirlap, 6 pazdziernik 1936, 4.).

Lokalna Gazeta Miejska (Vdarosok Lapja) rdwniez wspominata o pojawieniu si¢
setek mieszkancow sasiednich wiosek 1 tysigcach podréznych przybywajacych
pociagami z roznych stron kraju. ,,Przed wejsciem do Kalvarii stata straz honorowa,
ozdobiona herbami wegierskimi i lokalnymi.” Autor artykutu pisal, Ze stacje stanowig
odniesienie do ,,naszych skradzionych skarbow”, ktore ,teraz tylko symbolicznie,
ale tworza silng nadziej¢ na ich prawdziwy powrot.” oraz zwrdcil uwage na stowa
burmistrza Satoraljagjhely, Kalméana Orbana, w ktérych przysiegal, Zze on i mieszkancy
miasta zawsze beda dba¢ o Kalwari¢ i doceniac¢ jg (Varosok Lapja, pazdziernik 1936, 15).

Dziennik Ceglédi Naplo zachwalat z kolei ,pickne gory ziemi Rakoczego
1 Kossutha”, wsrdéd ktorych Kalwaria i1 Satoraljatjhely stanowig ,,samos$wiadomy
propagator niezachwianej wiary”. Z kolei na famach Gazety Turystycznej (weg. Turistak

Lapja) mozna byto przeczytac:

4 pazdziernika 1936 r. publicznos¢ Satoraljaujhely wykonata Kalwarie
wegierskq na Szdarhegy nad miastem. Z naszego punktu widzenia swieto to jest
wyraznym dowodem na to, ze prace nad eksploracjq wegierskiej turystyki idg we
wlasciwym kierunku. (...) Kiedy jesienig 1935 roku upubliczniony zostatl Plan
Kalwarii  Wegierskiej Oddziatu Zwigzku Spiskiego w Szatoraljaujhely,
che¢ budowy Kalwarii Wegierskiej po stronie Szarhegy byta dla wszystkich
rzeczq zupelnie naturalng. A teraz, kiedy zainaugurowano brame i 14 stacji
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Kalwarii Wegierskiej w Satoraljaujhely wzdtuz drogi prowadzgcej do flagi
narodowej na szczycie, coraz wigcej tumow odwiedza Szarhegy, podgzajgc za
matg grupg turystow-odkrywcow, aby zastanowic sie nad obrazem wegierskiego
ostatniego bastionu, przywolywanego przez stacje, nowq site, ktorq mozna
zaczerpng¢ ze swietych czerwono-biato-zielonych kolorow flagi kraju (Czékus
1936).

Hustracja 14: Tlum Swigtujgcy otwarcie Kalwarii Wegierskiej pod Flagg Narodowg w 1936 roku

2.7. Ostatni element: Kaplica Swietego Stefana

W dwa lata po otwarciu Kalwarii, 11 wrzeénia 1938 poswiecono kaplice Swictego
Stefana (wegg. Szent Istvan), pierwszego krola Wegier i patrona narodu, z okazji
900. rocznicy S$mierci $wictego krola. Kaplica powstala z inicjatywy Grupy
Satoraljatjhely Zwigzku Spiskiego, na koncu placu, naprzeciw Setnej Flagi Narodowej,
w ramach zwienczenia Kalwarii Wegierskiej. Wniosek o postawienie tego obiektu ztozyt
do wladz miasta Bodog Szepesi 22 marca 1938. 10 kwietnia burmistrz Kalman Orban
wyrazit poparcie dla inicjatywy piszac do Szepesiego: ,, Obszar rozciggniety miedzy nimi
utworzytby nawe majestatycznej katedry Bozej, a kaplica, ktora miata zosta¢ zbudowana,
bylaby sanktuarium tej katedry ”(Szajko 2018, 24).

Oficjalng zgode¢ na budoweg kaplicy ratusz wydat juz 13 kwietnia.
4 maja, wyznaczono precyzyjnie miejsce dla kaplicy na wzgorzu Szar. Ponownie tworcy

obiektu chcieli podnies¢ koszty budowy poprzez zbidrki pieniedzy 1 pomoc spoteczna.
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Obiekt zostat zaprojektowany przez Istvana Pauliczky'ego i Emanuela Petrasovszky'ego.
Wykonawcami budowy byli mistrzowie kamieniarstwa Janos Rilydk i Jozsef Kovics,
oraz Lajos Kubasevics. W §rodku znalazly si¢ ottarz oraz przedstawienia krola Stefana I,
ktory ofiarowuje kraj Matce Boskiej — Pani Wegierskiej. Intencjg autorow kaplicy bylto
,wzniesienie z datkow publicznych ozdobnego pomnika, ktéry przedstawiatby naszego
kroéla apostolskiego §w. Stefana ofiarujacego swicta Korong Wegier jej Patronce” (Szajko
2018, 24). Koputa kaplicy zostata zaprojektowana wtasnie jako replika Swietej Korony.
Wyrzezbiono ja z kamienia naturalnego, a materiat na nig zebrano z lokalnego
kamieniotomu w Satoraljaujhely (Zsebik 2022).

W kaplicy ponownie dokonano skumulowania symboli zardwno narodowych jak
i religijnych. Zelazna brama kaplicy miala ksztatt podwodjnego krzyza apostolskiego,
za$ na oltarzu ze sztucznego kamienia znalazty si¢ zapisane ztoconymi literami stowa
,Boze blogostaw Wegréw”, na pamiatke setnej rocznicy powstania hymnu narodowego.
Nad oftarzem umieszczono plaskorzezbe przedstawiajaca Sw. Stefana ofiarujacego
symbolizujaca Wegry Swicta Korone w rece patronki kraju: Matki Boskiej — Wielkiej
Damy Wegrow. Wewnatrz znalazly si¢ rowniez dwa kolorowe witraze, ktore
przedstawialy sw. Laszlo i1 §w. Elzbiete, Swietych z rodu Arpadow, rowniez patrondw
Wegier (Szajko 2018, 24).

Ponownie wykonania poszczegdlnych elementow podjeli si¢ lokalni artysci
1 rzemieslnicy: bram¢ wykonat §lusarz Gyula Hamko, oltarz — Lajos Kubasevics, okna —
Sandor Péter. Plaskorzezba przedstawiajagca $§w Stefana zostala jednak zlecona
budapesztanskiemu rzezbiarzowi Elka Lux. Ponownie takze srodki na realizacje projektu
pochodzity przede wszystkim z datkow spolecznosci lokalnej, jak absolwenci lokalnej
szkoty, ktorzy chceieli tym gestem upamigtni¢ ¢wieréwiecze ukonczenie jej w 1913 roku.
Plan techniczny catego obiektu przygotowat Karoly Gruber, doradca techniczny,
jak rowniez kierowal pracami (Szajko 2018, 25). Poswiecenie Kaplicy odbylo sie
11 wrzesnia 1938 roku, a w uroczystosci wzieto udziat od 5 do 6 tysiecy uczestnikdw.

Zemplén Politikai hirlap relacjonowato poswiecenie kaplicy w wydaniu
z 18 wrze$nia 1938 roku zaczynajac od stéw:

Nic nie dowodzi wegierskiej woli Zycia lepiej niz budownictwo. Te proste
kwadratowe kamienie, z ktorych zbudowano kaplice sw. Stefana, zostaly
umieszczone na wegierskim wzgorzu Kalwarii w duchu prac budowlanych,
Jjakby chcialy powiedziec: nie mow, lecz dziataj, gdyz kazdy kamien, spajany nie
stowem a betonem, jest deklaracjq naszej woli Zycia (Zemplén Polit. Hirl. 1938).
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Wedle tej relacji podczas poswigcenia kaplicy pojawity sie ,tysigce ludzi”.
Wiadze panstwowe reprezentowat hrabia Pal Teleki, wowczas minister religii i edukacji
publicznej, ktoéry w latach 1920-21 i1 pdzniej w latach 1939-41 pehit funkcje premiera
rzadu. Pojawili si¢ reprezentanci Narodowego Komitetu Relikwii, jak radca ministerialny
Jené Javornitzky, budapesztanskie Stowarzyszenie Spiskie reprezentowane przez
poczmistrza Janosa Schusztera, Pijarzy z Vac i wiele innych oficjalnych delegacji.
Obecni byli oczywiscie takze dzialacze lokalni: Bédog Szepesi, radca sagdowy Jozsef
Ostern, dyrektor Sagdu Apelacyjnego Géza Berki oraz burmistrz Kalman Orban, ktéremu
towarzyszylta ,,dluga kolejka dygnitarzy i urzednikéw miasta”, a takze liczni pielgrzymi
z sasiednich gmin Hegyk6z 1 Hercegkut prowadzeni przez swoich duchownych. (Zemplén

Polit. Hirl. 1938).

r,:.p.

Hustracja 15: Inauguracja Kalwarii 11 wrzesnia 1938 roku,

Swigcenia dokonat protonotariusz apostolski Ferenc Payer, ktoremu towarzyszyty
krélewskie zakonnice. Po konsekracji nauczyciel pijarow Jozsef Lukats wspominat
swietego Stefana:

Szukajcie Boga, Jego krolestwa, a wszystko inne bedzie wam dane. Swiety Stefan
wzywal nas do jednosci i milosci, poniewaz mqdrze wiedzial, ze Wegrzy nie
mogq zostac¢ pokonani przez wroga — jesli bedg trzymac sie razem (Zemplén
Politikai hirlap 1938).
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Uroczysto$¢ zakonczyta si¢ przemowa Bodoga Szepesi i symbolicznym
przekazaniem przez niego klucza do kaplicy Burmistrzowi Kalmanowi Orbanowi (Szajko
2018, 26). W swojej przemowie Szepesi zaznaczyl, ze ,,to miejsce kultu jest Swietym
ottarzem nas wszystkich, gdzie mozemy wspolnie pracowa¢ w braterskiej modlitwie...”
1 wymodgl na burmistrzu Orbanie deklaracje, by pracowat nad tym, aby to miejsce stato
si¢ narodowym miejscem kultu. Burmistrz Orbéan, obiecat chroni¢ i szanowa¢ Kaplice
jako ostatnig czgs¢ Kalwarii Wegierskiej wraz z resztg pomnika 1 ,,picknymi stowami
wyjasnil zamyst kaplicy $§w. Stefana” i catego kompleksu Kalwarii (Zemplén Politikai

hirlap 1938).

Hustracja 16: Szczyt Szarhegy, widok z gory, wspoleczsnie, zrodio: https://satoraljaujhely.hu/ova_por/magyar-kalvaria/

Przejscie trasy Magyar Kalvaria zajmuje okoto 20 minut, aby przej$¢ od bramy,
przez 14 stacji i dotrze¢ do ptaskowyzu na goérze Szar, gdzie po lewej stronie Sciezki
znajduje si¢ kamienny cokot Setnej Flagi Narodowej, za$ z prawej — budynek Kaplicy
Pamicci Swigtego Stefana. Symboliczne jest to, ze choé¢ z platformy z flaga narodowa
roztaczal si¢ szeroki widok na terytoria zajete przez Czechostowacje, dzigki orientacji
kaplicy, pielgrzymi mogli patrze¢ na terytoria wegierskie. Pomigdzy dwoma budynkami
na ptaskowyzu gorskim Szar utworzono pustg przestrzen o dlugosci okoto 100 metrow,

ktéra umozliwila organizacje imprez masowych i innych form upamigtniania.
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2.8. Tworcy Kalwarii

Kalwaria Wegierska stanowila dzieto nie tylko wymienionych wczesniej
instytucji, ale takze oddolnie dziatajacych mieszkancoéw Satoraljaujhely. W ramach
wyzej wspomnianego Komitetu Kalwarii zaangazowani byli lokalni intelektualisci,
rzemieslnicy 1 aktywisci, ktorzy za cel postawili sobie utworzenie tego miejsca pamigci.
Byta to typowa praktyka tamtych czaséw: zgodnie z wczesniej wspomnianym dazeniem
panstwa do oddzielenia dziatan oficjalnych struktur rzadowych od upamigtnien Trianonu,
przez ktére moglyby zosta¢ oskarzone o podzeganie do rewizjonizmu i naruszenie
pokoju, na Wegrzech wyksztalcita si¢ praktyka oddolnych dziatan patriotycznych.
W zwigzku z tym, mozemy wskaza¢ glownych inicjatoréw tego przedsiewziecia
1 przesledzi¢ ich losy i motywacje, ktore ztozyly si¢ na powstanie Kalwarii.

Wsrdéd nich z pewnos$cig nalezy wymieni¢ juz wcze$niej wielokrotnie
wspomnianego Bodoga Szepesi, pijarskiego zakonnika i nauczyciela, kluczowa postac
dla inicjatywy, jej gléwnego projektanta kalwarii 1 opiekuna. W latach 1919-1921 byt
dyrektorem gimnazjum w Podolinie i przetozonym klasztoru, gdzie wywart ogromny
wplyw na mlodziez i w krotkim czasie stworzyl spotecznos¢ mtodych ludzi wiernych
wegierskiej ojczyznie, co spowodowalo objecie go dozorem policyjnym Czechéw po
protestach przeciwko zmianom terytorialnym na mocy dekretu z Trianon. W 1922 roku
zostatl przeniesiony do miejscowosci Vac, gdzie w latach 1924-1927 byt dyrektorem
Wojskowego Domu Dziecka. Po 1927 uczyl w Mosonmagyardvar, a nastgpnie
w Satoraljaujhely. Okreslano go jako oddanego uczestnika Zzycia spolecznego.
Byt inicjatorem spotkan Wegrow ze Spiszu, ktore odbywaly si¢ regularnie takze poza
Satoraljatjhely (Kdszeghy 1935).

W czasie swojej dziatalnosci w Satoraljatijhely brat udzial w dziataniach
lokalnych ruchow patriotycznych: Za swoja pracg, w 1929 roku zostal odznaczony
Jubileuszowym Krzyzem Zastugi Stowarzyszenia Stowarzyszen Spotecznych. Za swoja
dziatalno$¢ patriotyczng zostal zaproszony do komisji cztonkow Wegierskiej Ligi
Rewizyjnej, Zwigzku Stowarzyszen Spotecznych, a takze byl cztonkiem komitetu
centralnego Zwigzku Spiskiego. Byl prezesem oddzialu Zwigzki Spiskiego
w Satoraljaujhely (Szajko 2018, 26-28).
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Ponadto godni uwagi pozostaja wspottworcy obiektu: Kalman Vilkovszky —
lokalny handlarz i komendant Ochotniczej Strazy Pozarnej, spolecznik, jeden z
inicjatoréw powstania obiektu, Gyula Harasztos — malarz 1 nauczyciel, wspotprojektant
kalwarii oraz Emanuel Petrasowski — malarz, autor planéw Kaplicy swietego Stefana.

Co warto zaznaczy¢, te, oraz wiele innych postaci posrednio i bezposrednio
zaangazowanych w powstanie Kalwarii, byly dzialaczami lokalnymi, osobami
niezwigzanymi z centralng wtadza panstwowg ani delegatami przystanymi ze stotecznych
organizacji patriotycznych. Nawet pobiezna analiza ich zyciorysOw ukazuje nam ich
osobiste motywacje i —w mojej opinii — szczere przekonanie o patriotycznym obowigzku,
ktére popchnely ich do dziatania w ramach budowy kompleksu pamigci Kalwarii
Wegierskie;.

W relacjach dotyczacych budowy kalwarii wspomina si¢ réwniez lokalnych
rzemie$lnikow, co wskazuje na silne zakorzenienie tego przedsiewzigcia w spolecznos$ci
lokalnej. Ten regionalny charakter przejawia si¢ takze w doborze materiatdw
budowlanych — elementy kalwarii wykonano z kamienia pochodzacego z pobliskiego
kamieniotomu. Tego rodzaju praktyki, (jak wskazuje w kolejnym rozdziale), sa typowe
dla pomnikow trianonskich, oraz sakralnych, co potwierdza, ze mimo swojej wyjatkowe;j
formy, omawiana kalwaria wpisuje si¢ w o0golny schemat budowy pomnikow
trianonskich, oparty na lokalnych zasobach, zaangazowaniu spotecznym

oraz symbolicznej reprezentacji wspolnoty.

2.9. Kalwaria a rewizje granic i II wojna Swiatowa

Kalwaria jako symbol nie tylko me¢ki narodu ale takze oczekiwania na jego
odrodzenie, doczekata si¢ — przynajmniej czeSciowe] — rewizji granic. Podpisany
29 wrze$nia 1938 roku Uktad Monachijski poza ustaleniem nowych granic
czechoslowacko-niemieckich zobowigzat réwniez, by Czechostowacja uregulowata
kwesti¢ mniejszosci zamieszkujacych jej terytorium, co doprowadzito do podpisania
2 listopada 1938 roku Pierwszego Arbitrazu Wiedenskiego. Dokument ten zaakceptowat
proponowang przez rzad Wegierski rewizj¢ granic na podstawie kryterium etnicznego,
czego efektem stala si¢ nowa granica na linii Senec—Galanta—Vrable—Levice—+tuczeniec—
Rymawska Sobota—JelSava—Rozniawa—Koszyce. Oznaczalo to przylaczenie do Wegier

11 927 m2 terytorium, w tym dzielnice Zemplén wokot Séatoraljaujhely.
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Rzad wegierski, podobnie jak Iudnos¢ wegierska, wiesci o Ukladzie
Monachijskim powitaty entuzjazmem i oczekiwaniem dalszych rewizji. Rownolegle z
etapami rewizji polityczno-dyplomatycznej rzad wegierski juz 4 pazdziernika 1938 roku
rozpoczat planowanie administracji wojskowej dla catego regionu Goérnej Marchii (czyli
Stowacji), a takze rozpoczal mobilizacje po nieudanych negocjacjach z Czechostowacja
w Komaromie (Géralczyk 2020, 207-10).

W wydaniu z 10 pazdziernika 1938 r. Gazeta Wieczorna (weg. Esti Ujsdg)
donosito o sukcesach pierwszej rewizji granic w Europie i oczekiwaniu dalszych rewizji
W nastgpujacy sposob:

Dzis lub jutro zZeglowna rzeka zniknie z mapy Europy. Z Ronyvy, liniowcow
oceanicznych i pancernikow pancernych marzen czeskiej wielkiej potegi,
wyphwajq krolestwa Benesza. My, Wegrzy, przekraczajgc ten wqski strumyk, nie
phyniemy z zamiarem przeplyniecia Ronywq i zawrotu glowy opinii publicznej
pieciu czesci swiata. Chcemy tylko prawdy i dlatego zawsze mowimy prawde.
(...) Dzis bariera graniczna zostanie zniesiona, a nad brzegami zagosci pokoj
i sprawiedliwos¢. Morze tez spbywa po Ronyvie, po ktorej mozna dostownie
zeglowac¢ przez dwadziescia lat. Znika najbardziej razgca niesprawiedliwoscé,
znika niestawna granica kiamstw. Ronyva znow bedzie tym, czym byla:
nieistotnym, malutkim strumykiem. Ale nigdy nie zapomnimy, co zrobil dla
wegierskiego wymiaru sprawiedliwosci.

llustracja 17: Kadr z nagrania: mieszkancy Satoraljaujhely przechodzq pieszo przez Ronave, zZrodio:
https://filmhiradokonline. hu/watch.php?id=3011
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Rzeka Ronava faktycznie stanowita granice niezwykle tatwa do pokonania, zatem
wrecz zupelnie umowng, co demonstrowali mieszkancy Satoraljaujhely przechodzac
pieszo przez nig. Zwiazek filmowcow wegierskich (weg. Magyar Filmunio, MFI) nagrat
ten radosny dla miasta moment, dzigki czemu mozemy zobaczy¢ i ustysze¢ emocje, ktore
towarzyszyty ponownemu zjednoczeniu Satoraljatjhely.

Warto jednak przy tym zaznaczy¢, ze przekazanie miasta wynikato nie z sukcesu
dyplomatycznego, cho¢ szczesliwie obyto si¢ bez rozlewu krwi. Wobec niepowodzen
w rozmowach na temat plebiscytéw na Slowacji i Rusi Zakarpackiej prowadzonych
w dniach 9-13 pazdziernika w Komaromie migdzy wladzami Wegier i Czechostowacji,
12 pazdziernika na tereny przygraniczne przybyto wegierskie wojsko, ktére ,,pomogto”
w powrocie utraconych terytoriow na wlasciwe miejsce na mapie. Satoraljagjhely byto

jedng z takich miejscowosci (Goralczyk 2020, 209-11).

llustracja 18: Kadry z nagrania: przejecie przez wegierskie wojsko terenow Slovenskégo Novégo Mesta. zrodlo:
https://filmhiradokonline. hu/watch.php?id=3011
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Organizacje odpowiedzialne za Kalwari¢ Wegierskg staraty si¢ eksponowaé
sukcesy rewizji w kompleksie pamigci, dlatego cytaty na tablicach pamiatkowych na
stacjach, napisane czarnymi literami na znak Zzaloby, zastepowano w osadach,
ktore ,,powracaty do ojczyzny”. W zwigzku z tym umieszczona na bramie wejsciowe]
tablica pamiatkowa Satoraljaujhely, po zjednoczeniu jako pierwsza otrzymata napis
ktadziony ztotymi literami S lettem kezdete a Feltamadasnak (,,] statem si¢ poczatkiem
Zmartwychwstania”) wraz z datg 11 pazdziernika 1938 r.

Po pierwszym arbitrazu wiedenskim, ktory miat miejsce 2 listopada 1938 roku,
obok nazw odzyskanych miejscowosci (Kassa, Koméarom, Krasznahorka, Komarom,
Ungvar, Munkacs, Szepesség) zamieszczano takze krotkie komunikaty pisane ztotymi
literami: Visszatért (,,Zwrocony”), Ujra miénk lett (,,Znéw jest nasze”). Jednoczesnie
postanowienia arbitrazu wiedenskiego nie zagwarantowaly zwrotu catego obszaru
Zakarpacia, dokonato si¢ to w marcu 1939 r. (Goéralczyk 2020, 209-15)

Odzyskanie Zakarpacia w marcu 1939 r. nie wptyngto na miasto na tablicy
pamiatkowej, wiec tablice Munkdcs zastagpiono zlotymi literami upamigtniajgcymi
odzyskanie calego regionu. Stacja Munkacs otrzymata kolejny dodatek
18 czerwca 1939 r., kiedy Zwiazek Spiski poswiecit kolejng tablice pamigtkowa
wegierskim zolnierzom, ktorzy stracili zycie w czeskim ataku na Munkacs w styczniu
1939 r. Dalsze etapy rewizji terytorialnej — drugi arbitraz wiedenski 1 okupacja Délvidék
— regionu potludniowego, woéwczas poétnocnej Jugostawii — roéwniez ozdobiono ztotymi
literami stacje, na ktorych wymienione byly miasta, ktére powrdcity, jak na przyktad:
Ujvidék i Kolozsvar (Szajkoé 2018, 31-33).

Kalwaria wegierska zachowata swoja pierwotng forme¢ do pazdziernika
1944 roku, kiedy miasto Satoraljatijhely, jako istotny punkt strategiczny dziatan
wojennych 1 otaczajace je gory staly si¢ obszarem walk. Wowczas wojska wegierskie
1 niemieckie wycofaly si¢ na pozycje bojowe na wzgorzach za rzeki Bodrog 1 Ronyva,
po podjeciu powaznych wysitkdw w celu wzmocnienia frontu Bodrog 1 miasta. Obrong
Satoraljaujhely prowadzila 4. niemiecka gorska dywizja mysliwska, wzmocniona
jednostkami 10. 1 16. wegierskiej dywizji piechoty. 2 grudnia, po zacigtych walkach
ulicznych, miasto wpadlo w rgce radzieckie. Walki trwaly nastepnie w otaczajacych
miasto gérach. Wojska radzieckie stopniowo zajmowaty gory, podczas gdy jednostki
wegierskie 1 niemieckie bronity si¢ po bokach Magashegy, Satorhegy, Némehegy
1 Varhegy naprzeciwko miasta. W wigkszosci wegierska jednostka stacjonujgca na

Varhegy wielokrotnie odpierata ataki wojsk rumunskich.
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Jak wskazuje Kazniczy Ferenc Muzeum, szczegotowa historia walk w gorach nie zostata
ujawniona, ale podczas wykopalisk archeologicznych na terenie Varhegy odkryto liczne
slady 1 artefakty, ktére moga pomodc w rekonstrukcji walk. Podczas wykopalisk
znaleziono konserwy, uchwyty skrzynek z amunicjg, amunicj¢, bagnety, wegierskie
nie$miertelniki oraz niewybuchy min i granatow rgcznych. Na poludniowo-wschodnie;j
stronie plaskowyzu odnaleziono takze $lady stanowisk strzeleckich i gniazd karabinéw
maszynowych. Zohierze, ktorzy polegli w bitwach wokot Satoraljatijhely,
sg upamig¢tnieni licznymi lokalnymi pomnikami (Ringer 2020).

W wyniku tych walk réwniez Kalwaria ulegta zniszczeniu i nie odzyskala dawnej
formy przez kolejne pot wieku. Ze wzgledu na strategiczne znaczenie miasta, wegiersko-
niemieckie jednostki wojskowe wykazaly znaczny opor sowieckiemu natarciu,
a gory bedace kluczem do zdobycia miasta (w tym Szarhegy, gdzie znajdowala si¢
Kalwaria Wegierska) staly si¢ celami wojskowymi. Walki wokot Kalwarii opisywat
w swoich wspomnieniach byly chorazy Laszl6o Belanszky, ktory otrzymat rozkaz odbicia
Kalwarii, oczyszczenia jej z zotierzy rosyjskich oraz odwrocenia uwagi obserwatorow
artylerii rosyjskiej:

Plan byt taki, ze o sSwicie niemiecka artyleria gorska zacznie ostrzeliwac
bezposrednio rosyjski punkt obserwacyjny, ja zas wraz z moim plutonem (...)
przy wsparciu artyleryjskim odbije Kalwarie.

Wezesnym rankiem spokojnie zblizam si¢ do obserwatora artylerii rosyjskiej z
naszych stanowisk, a dokladniej z Koporsohegy i czekam na wsparcie artylerii
niemieckiej 40 metrow od Kaplicy. Zgodzilismy sie na to.

Nastepnego dnia, jesli dobrze pamigtam, wyjechalismy o swicie 7-go i zajelismy
miejsca przed 6-tqg. Miasto obudzilo sie wowczas odglosow niemieckich dziat
artyleryjskich. Prawdopodobnie wiasnie wtedy uderzono w kaplice Szent Istvan.

W miedzyczasie Rosjanie opuscili punkt obserwacyjny, (...) wdalismy si¢ w
bezposredniq strzelanine. Dopdki nie przybyt porucznik i jego Zotnierze aby nas
zastgpic, bronitem naszych pozycji. Biegatem od stacji do stacji ,,od Braszowa
do Pozsony” i odpedzatem Rosjan, rzucajgc granaty (...) (Szajko 2018, 33—34).
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Tlustracja 19: Zrujnowana kaplica Sw. Stefana, prawdopodobnie koniec lat 80.

2.10. Tabu trianonskie i proby odbudowy
W wyniku atakow artyleryjskich zespdt obiektow Kalwarii zostal trafiony i doznat
znacznych zniszczen. Zardéwno na stacjach, jak i w kaplicy Swietego Stefana uszkodzeniu
ulegly elementy takie jak herby wykonane z kamienia i marmurowe tablice.
Kaplica w czasie wojny ulegla zniszczeniu w okoto trzech czwartych. (Zsebik 2022)
Jednoczesnie mozna jednak zatozy¢, ze i bez zniszczen wojennych obiekt ten zostatby
zlikwidowany.

Wydaje si¢ jednak, Ze zniszczenia, jakich doznata instalacja oraz jej rozproszenie
na gorskim terenie moglo by¢ czynnikiem, ktory uchronit ja przed jej pelnym
demontazem. Odkad bowiem Zwigzek Radziecki pokonat Wegréw, Sowieci
kategorycznie zazadali uznania przez aliantéw arbitrazy wiedenskich za niewazne
1 przywrocenia granic Wegier do stanu z 31 grudnia 1937 r. Dnia 10 lutego 1947 roku
alianci podpisujac uktad pokojowy z Wegrami, (a takze Rumunia, Bulgarig, Finlandig
1 Wlochami), mimo prosb dotyczacych niewielkich przesuni¢¢ lub autonomii dla
zamieszkujacych Rumuni¢ Seklerow, w petni powtérzony zostal uktad granic z traktatu

z Trianon, a nawet oddano Czechostowac;ji kilka wsi w okolicach Bratystawy. Tym razem
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jednak, decyzja ta nie spotkala si¢ ze sprzeciwami, masowymi protestami czy Zzaloba
narodowag — dla obywateli bylo jasne, ze rewizja staje si¢ niemozliwa. Przejmujacy
wladz¢ komunisci okreslali okres wiadzy Horthy’ego jako faszystowski, a polityke
rewizjonistyczng — jako niebezpieczny nacjonalizm, ktéry zagraza ,,bratniemu sojuszowi
panstw socjalistycznych” (Géralczyk 2020, 266).

W zwigzku z postanowieniami pokojowymi ludnos¢ Wegierska ponownie
zmuszona byla do masowych przemieszczen, zarowno dobrowolnych, jak
1 przymusowych, jak w przypadku Czechostowacji, gdzie dekrety rzadu Edvarda BeneSa
pozbawialy obywatelstwa i przymusowo wysiedlaty Niemcow sudeckich oraz czgsé
czechostowackich Wegrow.

Nastroje rewizjonistyczne na Wegrzech wygaszano — temat Trianon szybko
zostaly calkowicie ztabuizowany, a wszelkie upamigtnienia traktatu zostaty
zlikwidowane jako obiekty faszystowskie i nacjonalistyczne. Informacje o epoce
Horthego 1 samym traktacie usuwano z dyskursu nie tylko na terenie Wegier,
ale 1 Rumunii, Czechostowacji, ale nawet Jugostawii 1 Polski: tematy te miaty nie by¢
poruszane w szkotach i opracowaniach historycznych, a ich upamigtnienia miaty znikna¢

z przestrzeni publicznej (Goralczyk 2020, 270-71).
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Mlustracja 20: Kalwaria przed odnowieniem w 1988 roku.
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Uzywanie symboliki Trianon stato si¢ zatem tabu. Pomniki, ktore przetrwaty
zniszczenia wojenne, byly jednymi z pierwszych, ktore zostaty usunigte, a ich miejsce
zajmowaly zazwyczaj dziela, socjalistyczne. W ten sposob zniknety kompleks pomnikow
na placu Wolnosci w Budapeszcie 1 znaczaca wigkszo$¢ flag narodowych.
Niektore obiekty, ktore nie byly w jednoznaczny sposob zwigzane z symbolikg
trianonska, miaty jednak do$¢ ,,szczgscia” by zosta¢ tylko przeksztalconymi, a nawet
niektore z nich zostaly zaadaptowane do uzytku w przestrzeni publicznej w niezmienionej
formie. Szczegolnie dotyczy to flag narodowych, ktorych cokoty nie zawieraty explicite
haset rewizjonistycznych. Wéowczas maszty mogly stuzy¢ do zamontowania nowych flag
panstwowych, dzigki czemu niektére z nich zostaty przywrocone do pierwotnego stanu
po transformacji ustrojowej 1989 roku (Molnar 2021b, 104-5).

W przypadku Kalwarii nie doszto, jak w wypadku wielu innych pomnikow
trianonskich, do pelnego usunigcia. Zaniechano jej konserwacji, jednak nie dokonano
pelnego demontazu zadnego z obiektow: bramy, stacji ani kaplicy. Te, niszczejac coraz
bardziej, czekaly na swoje odrodzenie do lat 90. Jednoczesnie Kalwarii sama stata si¢
powszechnym tematem tabu — wyznaczajac szlaki turystyczne, (miasto pozostato
atrakcyjnym celem wycieczek turystycznych), wiladze Satoraljaujhely dbaty o to,
aby trasy z daleka omijaly Szarhegy 1 znajdujace si¢ na nim ruiny Kalwarii
(Szajko 2018, 35). Niewykluczone jednak, ze spotecznos$¢ lokalna cheiala w ten sposob
chroni¢ Kalwari¢ — ukry¢ jej pozostalosci przed turystami, a wsrod nich osobami
oddanymi nowemu rezimowi. Niezaleznie jednak od intencji, Kalwaria zachowata swoja
forme, co utatwilo realizacj¢ dazenia do jej odbudowy.

Po raz pierwszy inicjatyw¢ odbudowy poruszono na posiedzeniu Rady Miejskiej
Satoraljatijhely w 1986 r. Zaktadano woéwczas odnowienie obiektu, przy jednoczesnej
zmianie jego charakteru, aby nie wywotal konfliktu z oficjalng narracjg panstwowa,
wcigz jeszcze socjalistycznych Wegier. Waskie komisje rozwazaty odnowienie stacji
przy zmianie tresci Kalwarii. W lokalnym miesieczniku ,,Ujhely Korkép” ttumaczono
zainteresowanie odnowieniem Kalwarii nastepujaco:

Zelazne zeby czasu spustoszyly grupe obiektéw Szdrhegy znang jako Wegierska
Kalwaria, ktora pierwotnie glosila ideologie irredentystyczng. Atrakcja
turystyczna w poblizu miasta stoi w zrujnowanym i zaniedbanym stanie jako
symbol rozktadu w otoczeniu naszej nowo wybudowanej i upigkszonej dzielnicy
mieszkalnej. (H.-né 1989).
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W tymze artykule zaznaczano, ze mieszkancy juz sygnalizowali redakcji gazety,
ze chcg pomodc w odnowieniu przestrzeni na Szarhegy poprzez indywidualne darowizny,
a przedsigbiorstwa zobowigzaly si¢ do udzialu w budowie poprzez prace spoleczna,
podobnie jak studenci i organizacje takie jak Stowarzyszenie Ochrony 1 Upigkszania
Miasta. Konczac artykut autor wyrazit wiare¢ w to, ze utworzenie miejskiego miejsca
pamieci w Széarhegy jest inicjatywa, ktéra ,,wzmacnia zdrowy lokalny patriotyzm
kazdego obywatela naszego miasta, zacheca do dziatania 1 bedzie owocem wspodlnych
wysitkow” (H.-né 1989).

Co jednak istotne, mimo powyzszych deklaracji wspolnego dziatania, poczatkowe
dyskusje odbywaly si¢ bez zasiggania glosu opinii publicznej w Satoraljatjhely.
Bez konsultacji z mieszkancami, witadze zadecydowaly o opracowaniu trzech
(neutralnych politycznie) koncepcji odbiegajacych czeSciowo Iub catkowicie od
pierwotnego przestania Kalwarii Wegierskiej. Wedlug pierwszego projektu, Kalwaria
przedstawialaby to faung¢ i1 flor¢ Zemplén jako swego rodzaju park zoologiczny
1 botaniczny. Wedlug drugiego pomystu poszczegdlne stacje reprezentowatyby miasta
powiatow Borsod — Abauj — Zemplén. Bazujac na trzeciej koncepcji, stacje Kalwarii

przedstawialyby histori¢ Satoraljatjhely (Szajké 2018, 37).
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Ilustracja 21: Brama Kalwarii przed renowacjg w 1989 roku.
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Sposrdéd trzech opcji Rada Miejska wybrala prezentacj¢ lokalnej historii jako
najblizszg pierwotnemu celowi Kalwarii Wegierskiej, cho¢ jej ukierunkowanie byto
wyraznie inne.

Planowana transformacja przestrzenna zaktada zatem przemyslenie tresci tego
kompleksu pamieci. Celem [odnowione] Kalwarii] jest uwiecznienie stuleci
zmagan naszego miasta, czynow i osiggnie¢ ludzi tu mieszkajgcych
oraz zachowanie lokalnej historii. Odrestaurowana atrakcja turystyczna bedzie
zatem godna obecnego wizerunku naszego miasta (H.-né 1989).

Na podstawie zawartej rok wczesniej dtugoterminowej umowy o wspotpracy z
Wegierska Akademia Sztuk Pigknych w Budapeszcie, pod kierownictwem rzezbiarza
Istvana Kissa, laureata Nagrody Kossutha i rektora uczelni, ASP ogtosita konkurs dla
studentow konczacych studia rzezbiarskie na przygotowanie projektow nowych obiektow
dla Kalwarii, ktore stanowi¢ beda ,,artystyczne uciele$nienie na nowo zdefiniowanej
ideologii grupy obiektow Szarhegy” (H.-né 1989). Rada miasta przygotowata na cel
realizacji zwycigskich projektéw kwote 600 000 Forintdow, co uwaza si¢ za znaczng
kwote za zrealizowane projekty rzezb i pracg tworcza (Szajko 2018, 35-36).

Komisja ekspertoéw zalecita utworzenie czternastu stacji upamigtniajacych
histori¢ regionu, jednak co istotne, mimo uhonorowania lokalnych bohaterow jak Ferenc
Rakoczy i1 Lajos Kossuth, historia ostatnich stu lat sprowadzata si¢ do dwodch stacji,
ktére wyraznie pomijaty traktat Trianon: 13. ,,] wojna $§wiatowa, porazka Republiki
Radzieckiej, II. wojna $wiatowa” oraz 14. ,Miasto po wyzwoleniu”. Gdy w dniach
od 2 do 12 lutego 1989 Wydziatl Kultury Urzedu Miejskiego zorganizowat w Centrum
Kultury Lajosa Kossutha wystawg gotowych prac zaplanowanych na stacje kalwarii
ogloszono, ze wybor prac do realizacji miat nastgpi¢ na podstawie gtosow zwiedzajacych:

Uwazamy za wazne, aby szerokie badanie opinii publicznej poprzedzilo
nadzwyczajne przedsigwziecie odnowienia promenady Szdrhegy, poniewaz
chcielibysmy, aby wszyscy czuli, ze dziela sztuki w trakcie budowy sq nasze.
Bylko w ten sposob obiekt moze stac¢ sie integralng czescig miasta,
z ktorego wszyscy mozemy by¢ dumni i ktory ochronimy i zachowamy przed
wszelkimi uszkodzeniami (H.-né 1989).

Wigkszo$¢ oddanych gloséw nalezata do dzieci — ucznidow 1 uczennic lokalnych
szkot, ktore zorganizowaly w terminie glosowania liczne wycieczki do Centrum
Kossutha. Publiczna ekspozycja projektow oraz mozliwos¢ gtosowania wyraznie ozywily
mieszkancow, ktorzy w znaczacej wigkszosci (wedtug ankiety przeprowadzonej przez
Rade Miasta, az 80% mieszkancow) opowiedziato si¢ za odnowieniem Kalwarii,

ale w jej pierwotnej formie (Szajko 2018, 37).
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W ankietach mieszkancy zaznaczali migdzy innymi, ze ,,Miejsce pamigci na
Kalwarii ma korzenie religijne i przedstawia bolesng drogg Chrystusa. Ta Kalwaria ma
wyrazi¢ narodowy bdl po Trianon, a te miejskie historie wcale nie sg kontynuacja idei
starego  miejsca”’. Lokalni dzialacze opozycyjnego Wegierskiego  Forum
Demokratycznego (Magyar Demokrata Forum, MDF) zaprotestowali przeciwko
,hiegodnej” restauracji Kalwarii Wegierskiej. W pisSmie z 22 lutego 1989 r. organizacja
zaproponowata przywrdcenie kompleksu pamigci do pierwotnego stanu, poniewaz
pomnik ,nie tylko upamigtnia Trianon, ale takze symbol wegierskiej historii,

wegierskiego losu i kalwarii wegierskosci” (Szajké 2018, 37).

Hustracja 22: Kalwaria po pierwszych dzialaniach renowacyjnych w 1990 roku.

Zorganizowano kilka konsultacji publicznych, na ktérych wiladze miasta i
mieszkancy mogli wyrazi¢ swoje poglady. W wyniku otrzymanych zastrzezen Rada
Miejska na posiedzeniu w dniu 12 lipca 1989 r. podjeta decyzje o utworzeniu komisji,
celem zebrania ,,propozycji ulepszenia i zaprojektowania promenady Szarhegy”.
Ostateczny zadecydowano o odnowie zarowno stacji Kalwarii, jak 1 flagi narodowej 1
Kaplicy Swigtego Stefana i to w taki sam sposob, w jaki zostaly zbudowane. Jednakze
tablice na stacjach miaty pozosta¢ puste, bez odniesien do miejscowosci utraconych w
wyniku traktatu Trianon, co miato ostabi¢ irredentystyczny charakter obiektu (Szajko

2018, 37-38).
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Wreszcie jednak, w zwigzku z postgpujacymi przemianami, ktore prowadzity do
zmiany rezimu, z inicjatywy lokalnej rozpoczg¢to renowacje Kalwarii. 19 sierpnia 1989
roku podczas upamietnienia Krola Swigtego Stefana (20 sierpnia obchodzony jest na
Wegrzech Dzien Swictego Stefana, jedno z najwazniejszych §wiat narodowych),
organizujac wycieczke, podczas ktorej dyrektor lokalnego muzeum Joézsef Fehér
i dyrektor archiwum Istvan Hogye przedstawili kompleks pamigci zainteresowanym
osobom. W nastepnym roku, 17 kwietnia 1990 roku w zwigzku z dokonujgcg si¢ zmiang
systemowg ponownie przeprowadzono spotkanie terenowe, w ktoérym uczestniczyli
lokalni przedsigbiorcy, instytucje, cztonkowie MDF i cztonkowie Rady Miasta.
Zebrane osoby podzielity miedzy siebie zadania zwigzane z odbudowa kalwarii.
Zadecydowano o renowacji catosci obiektu czyli czternastu stacji, wiezy flagi narodowe;j
oraz kaplicy. Ostatecznie zamiast witadz miejskich, ktorych przedstawiciele
w migdzyczasie utracili stanowiska, odbudowy w 1990 roku dokonali szeroko
wspotpracujacy przedstawiciele spotecznosci lokalnej i partie polityczne. W tym samym
czasie postanowiono odnowi¢ takze okoliczng kolejke¢ linowa na wzgorze Széar — lokalng
atrakcje turystyczna, ktora w przysztosci dzigki bliskosci Kalwarii zyska na znaczeniu
wraz z ponownym wypromowaniem ruchu turystycznego na wzgorze Szar (Zsebik 2022;
Szajko 2018, 39). Kalwari¢ otworzono 19 sierpnia 1990 roku, w przededniu Dnia
Swietego Stefana. Wowczas arcybiskup Egeru, Istvan Seregély poswiecit odnowiona
kaplice. (Zsebik 2022; Dobos 2019)

Remont Kalwarii nie zostal jednak w petni ukonczony ze wzgledu na brak
funduszy 1 brak wsparcia ze strony wladz miasta w przygotowaniu herbow 1 napisow —
wskazywano, ze pierwotna, irredentystyczna idea stojagca za budowa Kalwarii
zdezaktualizowala si¢ 1 nie nalezy jej na nowo przywotywaé. Kontynuowano odbudowe
przez kolejne kilka lat. Z uwagi na oddolny charakter dziatan, prace prowadzone w latach
1990-1998 pozbawione byly kontroli kuratorskiej, a pomysty darczyncow o réznych
mozliwosciach finansowych 1 koncepcjach, nie zawsze pozwalaty na wierne odtworzenie
pierwotnego charakteru obiektu. 18 sierpnia 1998 r. uroczyscie poswigcono ukonczong
Kaplice Swietego Stefana (po raz kolejny). Przygotowanie oftarza Kaplicy zostato
zrealizowane przy wsparciu finansowym gminy Sdatoraljatjhely. Ponownie sam
Arcybiskup Istvan Seregély z Egeru poswiecit Kaplice, w 60 lat po jej pierwotnym
wybudowaniu(Szajké 2018, 39-40).
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Fotografia 1 Kalwaria podczas remontu w 2014 roku.

Jednoczesnie widzac chaotyczne skutki oddolnej restauracji, lokalny oddziat
Stowarzyszenia Rakoczego (weg. Rdakoczi Szévetség), jednego z najwiekszych
1 najbardziej wplywowych wspotczesnych organizacji spotecznych zajmujacych sie
tematyka narodowa na Wegrzech, (obecnie dzialajace przy wsparciu rzadu
wegierskiego), podjat si¢ zadania ujednolicenia napisow zdobigcych Kalwarig.
Dzigki temu do roku 2013 udato si¢ wreszcie zblizy¢ do stanu oryginalnej Kalwarii
Wegierskiej (Szajko6 2018, 40).

W kaplicy, jako pamigtk¢ po prowadzonych tu walkach w czasie II wojny
swiatowej, na ottarzu do dzi§ widoczna jest dziura po kuli, ktora trafita w oftarz.
Uszkodzenie to nie zostato naprawione celowo, aby mozna byto zobaczy¢ zniszczenia
poniesione w czasie wojny 1 jasno pokazac, ze obszar ten byt rejonem prowadzenia walk
(Zsebik 2022; Dobos 2019). W 2013 roku umieszczono takze w kaplicy tablice
pamiagtkowa poswiecong Bodogowi Szepesi oraz tablice upamigtniajgca jej utworzenie

w ramach zespotu pamieci Kalwarii w 1938 roku.
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Tlustracja 23: Wnetrze odnowionej Kaplicy Swietego Stefana.

Renowacje kaplicy zakonczyto zamontowanie nowych witrazy przedstawiajacych
sw. Laszlo 1 $w. Elzbiete. Ich wykonanie bylto o tyle trudne, Ze nie zachowat si¢ ich
doktadny opis poza wzmianka w archiwach, ktora wskazywata, ze powstaty one w tym
samym czasie, co kolorowe witraze kosciota w Tolcsva. Nie majac lepszych punktéw
odniesienia, wykorzystano postanowiono rekonstrukcje oprze¢ o tamtejsze wykonania.
Autorka dwoch okien widocznych obecnie w kaplicy jest Viktoria Monostory, malarka

ikon z Satoraljaujhely (Szajko 2018, 40-42).

2.11. Wspolcezesnos¢ — Turul wyladowal

Obecnie Kalwaria stanowi bardzo atrakcyjny punkt turystyczny, takze ze wzgledu
na sgsiadujacy Park Rozrywki Zemplén. Duza liczba inwestycji w tym rejonie, w tym
utworzenie Mostu Jedno$ci Narodowej — najdtuzszej na swiecie ktadki wiszacej (723m),
laczacej wzgdrze Szar na ktérym znajduje si¢ kaplica Sw. Stefana i Setna Flaga Narodowa
z Varhegy , na ktorym znajdujg si¢ ruiny zamku i1 punkt widokowy, sprawily,
ze jest to miejsce chetnie odwiedzane zaré6wno z przyczyn rekreacyjnych,
jak 1 historyczno-patriotycznych.
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»Satoraljaujhely to miasto z wyjatkowymi skarbami przyrody i znaczacym
dziedzictwem historycznym. Mozliwosci te jednak przez dlugi czas pozostawaty
niewykorzystane z turystycznego punktu widzenia” moéwit w 2024 roku Dénes Danko,
wiceburmistrz miasta. Zwrécil on uwage na ponad potwieczng histori¢ narciarstwa
w regionie, co stworzyto §wietne warunki dla rozwoju oferty aktywnego wypoczynku,
migdzy innymi przez inwestycje w wyciagu krzesetkowego, ktory jednocze$nie
obstugiwal gosci na stoki narciarskie 1 punkt widokowy na szczycie gory,
a takze zimowo-letnie stoki narciarskie i tory bobslejowe (Eszak Mo. 2022).

Jak wskazuja wiladze miasta, zaro6wno atrakcje sportowe — rozbudowane
w przeciggu ostatnich lat — jak i historyczne, w tym Kalwaria na Szarhegy oraz ruiny
1 wykopaliska zamkowe, na Varhegy, przyczynity si¢ do powaznego rozwoju turystyki,
ktory zachgcit wladze do utworzenia mostu taczacego dwie gory, czyli wyzej
wspomnianego Mostu Jedno$ci Narodowej. Ponadto otwarto pola namiotowe, parkingi
i lodowiska. Jak wskazywal wiceburmistrz Dénes Dankd, ,,w ostatnim pelnym roku
turystycznym, przed epidemia, park rozrywki odwiedzito 273 000 gos$ci”, podczas gdy
oczekuje sie¢, ze dzigki zakonczeniu konstrukeji mostow wiszacych liczba ta podwoi sig,
do ponad poét miliona, co wigzaé si¢ ma z kolejnymi inwestycjami, szczegolnie w hotele
i inne formy zakwaterowania turystow (Eszak Mo. 2022).

Nie bez znaczenia jest to dla Kalwarii jako miejsca pamigci. Ogromne
zainteresowanie turystyczne Satoraljaujhely 1 wlaczenie wzgorza Szar w obrgb szlakow
turystycznych i inwestycji takich jak Most Jednosci Narodowej zwigksza oddzialywanie
symboliki zawartej w kompleksie pamigci Kalwarii na ludnos¢ Wegierska
1 zagranicznych turystow.

Co wigcej, Kalwaria dzi§ stanowi nie tylko element atrakcyjnego szlaku
turystycznego, ale rdwniez wazny punkt na mapie pielgrzymek 1 inicjatyw
patriotycznych. Stowarzyszenie Rakoczego, wyzej wspomniane ugrupowanie, ktdrego
gtownym celem jest wzmacnianie wigzi narodowych 1 $wiadomosci historycznej,
organizuje wilasnie w takich miejscach roézne uroczysto$ci patriotyczne,
obozy mtodziezowe, spotkania edukacyjne i msze pamigci w obszarze Satoraljatijhely.

Satoraljatjhely to wazny punkt w dziatalno$ci Stowarzyszenia Rakoczego,
nie tylko ze wzgledu na Kalwarie Wegierska, ale tez Rdakoczi Tdabor, symbolicznie
powigzane z postacig patrona stowarzyszenia — Franciszka Rdkdczego — hotel 1 centrum
wydarzen kulturalnych, ktoérego wiascicielem 1 operatorem jest Stowarzyszenie

Rakoczego. W ramach swoich inicjatyw Stowarzyszenie goscito nawet po 13 000
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mtodych ludzi z 32 krajow w sezonie wakacyjnym w 2023 roku. Satoraljaujhely stanowi
lokalizacje niezwykle symboliczng, z uwagi na wezesniej wspomniane zabytki takie jak
Kalwaria, Zamek na Varhegy, oraz powigzania z bohaterami narodowymi takimi jak
Ferenc Rakéczy 1 Lajos Kossuth. Réwniez lokalizacja na pograniczu koresponduje
z misjg stowarzyszenia — integracja transgraniczng milodziezy wegierskiej

1 wegierskojezycznej (Bencsik 2023).

“}‘ v

Ilustracja 24: Kadr z nagrania: wydarzenia organizowane na Wzgorzu Szar przez Stowarzyszenie Rakoczego.
Wisrdd regularnie organizowanych tam wydarzen mozna wspomniec:

e Spotkanie wegierskich ucznidéw i1 nauczycieli na Kalwarii Wegierskiej” —
organizowany co roku od 2000 roku tygodniowy cykl wydarzen. Za inicjatywa
stal pomysl nawigzania i umocnienia przyjaznych stosunkoéw rozbitego poza
granicami narodu wegierskiego. Inicjatorami wydarzenia byli nauczyciele
Kolegium Pijaréw i przewodniczacy lokalnego oddzialu Stowarzyszenia
Rakoczego, ktorzy swoim pomystem chcieli ,,tchna¢ zycie w kamienie” (Szajko
2018, 42).

e Obchody Dnia Jedno$ci Narodowej — 4 czerwca 2025, tysigc uczniéow z calej
Europy spotkato si¢ w Satoraljagjhely i utworzylo dwukilometrowy tancuch
zywych ludzi, taczacy Kalwari¢ z Rdakoczi Tabor.

e Letnia Akademia Rakoczego (weg. Rdkoczi Szabadegyetem) 5-7 lipca 2024,
obejmujaca debaty polityczne, sport, taniec i integracj¢ mlodziezy.

o Karpat-medencei Kozépiskolds Tabor — Organizowany od 2014 roku, coroczny
ob6z dla uczniow szkoét $rednich. Sa to tygodniowe spotkania w ktorych
uczestniczy od 450 do 1000 uczniéw z 30-35 szkot. Program obejmuje zajecia

edukacyjne, rekreacyjne 1 turystyczne.
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Stowarzyszenie Raokoczego regularnie wykorzystuje Kalwari¢ jako sceng dla
wydarzen narodowych, edukacyjnych i wspdélnotowych. Kalwaria pelni rolg istotnego
miejsca pamieci, ktore taczy historie, tozsamo$¢ 1 spoleczne praktyki pamigci —
od symbolicznych tancuchow zywych ludzi, poprzez obozy mtodziezowe, az po debaty

1 warsztaty mtodziezowe.

Hustracja 25: Pomnik Turula Stulecia w kompleksie pamigci Kalwarii Wegierskiej na Wzgorzu Szar,.

Nic wigc dziwnego, ze w 2020 roku obchody setnej rocznicy podpisania Traktatu
Trianon obchodzone byly w tym miejscu w szczegdlny sposob. Wowczas Kalwaria
zostala uzupetniona o kolejne dzieto, jakim byt Pomnik Turula Stulecia, autorstwa
rzezbiarza Pétera Matla, laureata wegierskiej nagrody dziedzictwa kulturowego. Rzezba

zostata wykonana z inicjatywy Fundacji Patronus z siedzibg w Satoraljatjhely.
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Pomnik stoi u podstawy punktu widokowego w drodze na Kalwari¢ Wegierska.
Turul wykonany z kamiennych ptyt ma 7 metréw wysokosci, jednak cokot i posag tacznie
maja 896 cm, co ma nawiazywaé do 896 roku, w ktorym Madziarzy pod wodza Arpada
przybyli na tereny Kotliny Panonskiej i dokonali ,,Zaj¢cia Ojczyzny”. Pomnik odstoni¢to
4 czerwca 2020, w Dniu Jedno$ci Narodowej, w ramach uroczysto$ci upamigtniajacych
podpisanie Traktatu Trianon, na ktorych obecny byt sam premier Wegier, Viktor Orban,
ktory po odstoni¢ciu pomnika uczestniczyt w procesji na Kalwarii oraz wyglosit oredzie

do narodu spod pomnika Setnej Flagi Narodowej (Darcsi 2020).

llustracja 26: Viktor Orban na podczas obchodow stulecia podpisania Traktatu Trianon w Satoraljaujhely.

2.12 Podsumowanie historii Kalwarii Wegierskiej

W tym miejscu chciatbym zaznaczy¢, dlaczego dopiero teraz, po szczegdtowym
omoéwieniu historii obiektu jakim jest Kalwaria Wegierska przejdziemy do analizy
pomnikow trianonskich jako zjawiska szerszego. Wynika to ze wspomnianego wczesniej
charakteru Satoraljaujhely jako mikrokosmosu Wegier Post-Trianonskich oraz Kalwarii

jako mikrokosmosu zjawiska pomnikow trianonskich.
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Przedstawiona powyzej historia obiektu skupia w sobie jak w soczewce losy
pomnikow trianonskich w calym kraju. Kalwaria jest kontynuacja wizji zbyt $miatej
by ja zrealizowac w czasie cichego dazenia do rewizji granic, jaka byta Kalwaria na Gorze
Gellerta w 1926 roku. Obiekt ten stopniowo rozwijat si¢ od 1934 roku, kiedy wzniesiono
pomnik Setnej Flagi Narodowej, do uzyskania finalnej formy w 1938 roku.
Stopniowo wzbogacany byl o pochwate odzyskania terenéw w ramach dzialan
wojennych w latach 1938-1944. Sam byl czg¢scig teatru dziatan wojennych,
a nastepnie spotkal go los typowy dla innych pomnikéw trianonskich w okresie
komunistycznej tabuizacji Trianonu. Wreszcie doczekat si¢ odnowienia i stat si¢ istotnym
punktem dla dziatalno$ci organizacji patriotycznych.

Kalwaria Wegierska stanowit niezwykle wyraziste potaczenie symboliki
chrzescijanskiej 1 narodowej, wyraznie ukazujac zjawisko przenikania si¢ Sacrum
religijnego z Sacrum narodowym okresu mig¢dzywojennego, co stanowi interesujacy
punkt odniesienia dla  wspotczesnej debaty na  temat nacjonalizmu,
ale takze odzyskiwania pamigci utraconej przez lata tabuizacji i represji.

Wreszcie, stanowi punkt skupienia dziatan lokalnych i oddolnych, jest przejawem
patriotyzmu lokalnego 1 dzialalno$ci spotecznej w odrdéznieniu od centralnie
planowanych projektow pamiegci. Wszystkie powyzsze elementy w pewnym stopniu
odnajdziemy réwniez w innych pomnikach trianonskich, ktore zaprezentuje w kolejnym

rozdziale.
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Rozdzial 3. Pomniki Trianonskie

3.1. Miejsca pamieci poswiecone Traktatowi Trianon

Powro¢my zatem do okresu migdzywojennego, kiedy pojawily si¢ pierwsze
upamigtnienia Trianon. Jak wskazuje Miklész Zeidler, cho¢ poczatkowo Panstwo
Wegierskie nie dazylo oficjalnie do rewizji traktatu, upamigtnianie Trianon podczas
niektorych $wigt panstwowych i na potoficjalnych spotkaniach zaczgto stawacd sie
praktyka juz od poczatku lat 20. XX wieku. Mialo to miejsce przy okazji uroczystosci
takich jak jedno z najwazniejszych swiat panstwowych, w dzien §w. Stefana (20 sierpnia),
bedacym upamietnieniem Stefana I, pierwszego kréla Wegier (upamigtnionego takze
Kaplica w Kalwarii). Ponadto odniesien do Trianon dokonywano w ramach dnia
Upamig¢tnienia Bohaterow w ostatnia niedziele maja (ustanowione jako S$wigto
panstwowe od 1926 r.), rocznice podpisania samego Traktatu (4 czerwca),
rocznice wycofania armii rumunskiej z Budapesztu i wkroczenia Armii Narodowe;j
(Srodek listopada) oraz w imieniny regenta Miklésa Horthyego (6 grudnia).
»Kult irredentyzmu miat na celu ‘przejecie’ miejsc publicznych na roézne sposoby.
Pomniki rewizjonistyczne zaczeto stawiaé juz na poczatku lat dwudziestych XX wieku,
jak w przypadku odstonigtej w styczniu 1921 roku instalacji na centralnym placu
Budapesztu, Szabadsag tér.” (Zeidler 2002b 73-76). O wyzej wspomnianych rzeZbach
upamig¢tniajacych traktat Trianon na Szabadsag tér (Placu WolnoS$ci) obszerniej bedzie
mowil w nastepnym rozdziale.

W czasach rezimu regenta Miklosa Horthy’ego, od poczatku lat 20. niezaleznie
od siebie powstaly liczne obiekty upamigtniajagce traktat Trianon, przedstawiajace
,uosobione symbole irredentystyczne”. Pomniki takie powstawaty zarowno w centrum
Budapesztu, jak i na obrzezach stolicy i w mniejszych miejscowosciach (Zeidler 2002a).
Podobnie jak Kalwaria Wegierska, obiekty te w celowy sposdb wykorzystywaly znang
symbolike, szczegdlnie chrzes$cijanska do tworzenia nowej ramy symbolicznej zwigzanej
z przezywaniem zatoby Trianonskiej. Opierato si¢ to gtéwnie na folkloryzacji historii
1 misterium Meki Paniskiej, poniewaz Wegierscy irredentysci niezwykle czesto siegali
wlasnie do symboliki chrzescijanskie;.

Wsréd wznoszonych obiektow nawigzujacych do Traktatu Trianon warto
wspomnie¢ kapliczki pamiagtkowe, a takze ,,krzyze Trianonskie” (weg. Trianoni kereszt),

(Zeidler 2002b, 74). Doktadniejsze omowienie tych pomnikoéw znajduje si¢ w sekcji 3.3.
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Jak wskazuja badacze, wiele takich pomnikow podtrzymywato traum¢ Trianon. Tadeusz
Kopy$s wskazuje, ze ,bdol zdominowal przestrzen publiczng, gdy w okresie
miedzywojennym powstat w wegierskich miastach szereg instalacji 1 pomnikéw
bedacych personifikacja tego stanu.” (Kopys 2021, 93).

Warto mie¢ to na uwadze i analizujgc pomniki trianofiskie zwréci¢ uwage na
czgsto pojawiajace  si¢ motywy cierpienia oraz fizycznej obecnosci ziemi,
jak w przypadku wczesniej opisanych Reliktow Flagi Narodowej, wymagajacych
wlaczenia w cokét flagi ziemi przywiezionej z cokotu pomnika Placu Wolnosci
oraz w przypadku Krzyza Hargita wzniesionego w 1935 roku na Hargita tér
w Pestszentdrine (obecnie XVIII Dzielnica Budapesztu), w ktérego podstawe wiaczono
ziemi¢ przywieziong z 63 wegierskich powiatdow (réwniez zostanie szerzej omowiony
w kolejnym rozdziale).

Brutalne zobrazowania losu Wegréw z kolei dostrzec mozna w licznych
przypadkach pomnikéw cierpienia jak pomnik Arpada Horvatha z Székelykeresztir,
ktory przedstawial wasatego Wegra cierpigcego na stosie, przywigzanego do podwojnego
krzyza wylaniajacego si¢ z potrojnego stosu oraz s¢py zerujace na jego dwoch odcietych
rekach i lewej nodze u podstawy krzyza. (Zeidler 2002, 26) Wspomniatem tez wczesniej
o niezrealizowanych planach utworzenia Wegierskiej Kalwarii na Gorze Gellerta.
W zamysle miata ona taczy¢ uczucia religijne i irredentystyczne w podobny sposob jak
udato si¢ to zrobi¢ w Satoraljagjhely: 13 stacji kalwarii mialo reprezentowaé soba
zaanektowane obszary, za$ ostatnia — Chrystus cierpigcy na krzyzu i rozpaczajaca Matka
Boska — miata symbolizowac¢ cierpiagce Wegry (Zeidler 2002, 27).

Powstaly tez inne instalacje taczace kalwarie z trianonskimi memoriatami,
jak w przypadku gory Kopaszhegy, w gminie Zebegény, na ktorej znajduje si¢ jedna
z katolickich kalwarii, a gdzie w latach 30. wzniesiono flage narodowa, oraz rozpoczgto
prace nad pomnikiem Trianon, jednak ostatecznie nie ukonczono ich.
W latach 60. pomnik flagi narodowej zostat przeksztalcony w wieze widokowa,
a jego pierwotna funkcja zostala zapomniana, do czasu jego ponownego poswigcenia
traktatowi Trianon w 1996 roku i uroczystego odstonigcia ukonczonego pomnika
4 czerwca 2000 r. Wowczas podczas oficjalnej uroczystosci  zatobnej,
rowniez u podstawy tego monumentu umieszczono ziemi¢ przywieziong z rdéznych

regionow historycznych Wegier. (Zeidler 2002a; Ablonczy, 2021).
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llustracja 27: Flaga narodowa i pomnik trianonski na Kalwarii w Zebegény, wspotczesnie.

Niewiele z pomnikéw Trianon przetrwato okres po drugiej wojnie §wiatowej,
glownie za sprawg tabuizacji tematu Trianon przez wladze komunistyczne, ktora wigzata
si¢ z zaniechaniem konserwowania pomnikow oraz ich celowym niszczeniem.
W wielu przypadkach jednak jeszcze przed wojng brakowalo srodkdéw na odpowiednia
konserwacje¢ obiektow, a czasem nawet na dokonczenie ich realizacji. Po 1989 roku wiele
z tych obiektow zostato odnowionych 1 zrekonstruowanych, jak miato to miejsce
w przypadku pomniku na Kopaszhegy 1 Kalwarii Wegierskiej. (Zeidler 2002, 26),
a takze powstato wiele nowych, oryginalnych pomnikéw, szczegolnie po uchwaleniu
przez rzad Viktora Orbana w 2010 roku dnia 4. czerwca, (dzien podpisania Traktatu
Trianon) Dniem Jedno$ci Narodowej, ktore to §wieto budowato oczekiwanie na setng

rocznic¢ podpisania traktatu.
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Co warto zaznaczy¢, nie posiadamy danych na temat tego ile pomnikéw
trianonskich obecnie znajduje si¢ w przestrzeni publicznej. Jak wskazuje Jerzy
Celichowski nie ma ich rejestru, a jak niektorzy twierdza — w kazdej wegierskiej
miejscowosci mozna znalez¢ co najmniej jedno miejsce pamieci: tablice, krzyz, flage
lub pomnik. (Celichowski 2014, 74) Stosunkowo rozlegla baz¢ obiektéw przedstawia
Grupa Badawcza Trianon 100, zwigzana z Wegierska Akademig Nauk, jednak opisane

przez nig na stronie internetowej https://trianonl100.hu/ zestawienie 131 pomnikow

[stan na dzien 03.07.2025] wydaje si¢ dalekie od petnego opisu, szczegdlnie biorgc pod
uwage widoczne braki jak zupelne nieuwzglednienie Satoraljatjhely oraz opisanie tylko
jednego obiektu w calym Komitacie Csongrad-Csanad, co wydaje si¢ wysoce
nieprawdopodobne bioragc pod uwagg to, ze do konca lat 30. samych flag narodowych
bylo wedlug réznych, wczesniej wspominanych, szacunkéw od 500 (Kalman 2019)

do 700 (Zeidler 2002b, 74).

3.2. Czym s3, a czym nie sg pomniki trianonskie?

Wielokrotnie zastosowalem juz sformulowanie pomnik trianonski, jednak nie
przedstawilem jeszcze zadnej definicji tego pojecia. Nie jest to przypadek, poniewaz
kategoria pomnikow trianonskich, mimo obszernego opracowania przez réznych autorow
miejsc pamigci poswieconych Traktatowi, nie zostata wprowadzona i nie opracowano
ramy teoretycznej tego zjawiska. Z tych powodow niniejsza sekcja poswigcona jest
dodefiniowaniu tego pojecia na podstawie analizy materiatu zdjgciowego ponad setki
obecnych i dawnych obiektow i1 miejsc pamieci zwigzanych z Traktatem z Trianon.
Na podstawie prezentowanych w wegierskich archiwach fotograficznych oraz portalach
patriotycznych 1 turystycznych ponizej przedstawiam charakterystyke obiektow, ktore
okreslam jako pomniki trianonskie.

Nie ulega jednak watpliwosci, Ze owe przestrzenne obiekty pamigci,
mimo 1z zazwyczaj tworzone byly niezaleznie od siebie, bez wspdlnego, odgoérnego
(na przyktad rzadowego) planu, wywodzity si¢ z tej samej idei — pamigci, a nawet zatobie
po trianonskich postanowieniach. Poruszaja si¢ one w obrgbie tej samej symboliki
1 przejawiaja ogromng zbiezno$¢ zardwno pod katem wykonania, ale réwniez procesu

tworczego 1 roli w otoczeniu, ktorego czgscig si¢ staja.
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Rozwazajac czym sg pomniki trianonskie warto odnie$¢ si¢ do zjawiska pomniku
jako takiego. Jak wskazuje Aleksander Wallis, moc symboliczna i perswazyjna pomnika
bierze si¢ z jego ekspozycji: ,,Pomnik jest przeznaczony z reguly do otwartej przestrzeni
publicznej. Zajmuje w niej zawsze miejsce eksponowane, a bardzo czgsto gidwne. (...)
Formg 1 skalg wyrdznia si¢ ze swego otoczenia na zasadzie przeciwstawnosci”
(Wallis 1980, 230). Z kolei Maciej Kowalewski, wskazuje, ze w przypadku pomnikow
ich tres¢ symboliczna jest wazniejsza niz to co reprezentuje fizycznie. ,,Pomnik jest
symbolem, a nie znakiem, bo nie pelni tylko funkcji uzytkowych, jednoczes$nie jest
bardziej samg informacja niz jej nos$nikiem - forma pomnika jest wtérna w stosunku do
jego tresci” (Kowalewski 2007, 2).

Podstawowymi komunikatami nadawanymi przez pomniki sg zatem nie
informacje o postaci lub wydarzeniu, ktore fizycznie reprezentuje, ale ,,systemy wartosci
i ideologii grupowych”, do ktorych si¢ odnosza i1 ktéore soba upowszechniaja.
Jednoczes$nie, jak zaznacza Kowalewski, pomniki nie sg elementem demokratycznym,
dajacym reprezentacje wszystkim grupom dzielagcym przestrzen, na ktorej pomniki
sg stawiane — pomniki stanowig domen¢ wiladzy, a zatem ,,tylko dominujace ideologie
moga  doczeka¢  si¢  swoich  przedstawien”  (Kowalewski 2007, 2).
Ten ,,niedemokratyczny”, dominujacy charakter pomnikéw stanowi istotny element
dyskursu trianonskiego 1 wrdcimy jeszcze do niego.

Formy rzezbiarskie, pojawiajace si¢ w pomnikach trianonskich, stanowig wyraz
narodowej, heroicznej narracji, ale takze emocjonalnego 1 wielowarstwowego ujecia
traumy narodowej. W tym sensie wpisujg si¢ one w nurt estetyki traumy, ktora — jak pisze
Cathy Caruth — nie tyle opowiada o przesztosci w sposob linearny, ile stara si¢ odda¢
doswiadczenie wstrzasu, przerwania ciaglosci 1 niemoznosci pelnego wyrazenia bolu

(Caruth 1995).

3.2.1. Definicja

Jak wskazuje Zsolt Molnar, pomniki upamigtniajace Traktat Trianon, pomimo
zmieniajacego si¢ zestawu symboli, od stu lat stuza temu samemu celowi: zwracaja
uwage na niesprawiedliwo$¢ Traktatu i daja nadziej¢ na zjednoczenie podzielonego
narodu (Molnar 2021a, 6). Ta minimalistyczna, funkcjonalna definicja pomnikow
trianonskich wydaje si¢ zupetnie adekwatna dla oddania istoty tego zjawiska, jednak

nalezy ja rozwina¢ dla wigkszej precyzji tej analizy.
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Jerzy Celichowski, jako cechy zasadnicze wspolczesnych pomnikéw trianonskich
faczacych je w swoistg kategori¢ obiektu memoriatlowego, wskazuje ,,pewna dostownos¢,
naiwnos¢ 1 prymitywizm wizualny”, a takze podkresla ,,wtérno$¢ wobec przedwojennej
ikonografii Trianon”, ktory okresla jako wyraz ,,masochistycznego kultu tej tragedii”
opartej na ,,bezrefleksyjnym kopiowaniu obrazéw i jezyka przedwojennej propagandy
rewizjonistycznej”. Wylicza tez elementy, ktore pojawiaja si¢ w tego rodzaju obiektach:

Pojawiajq sie na nich w roznych kombinacjach te same motywy: koniecznie
ksztalt Wielkich Wegier, mityczny ptak turul, flaga narodowa, flaga dynastii
Arpadow, korona wegierska, podwojny krzyz czy tez stylizowana litera T
(od Trianon), przedwojenny symbol ruchu trianonskiego. (Celichowski 2014, 74)

Wyzej wymienione elementy stanowig wedlug niego definiensis obiektow,
ktoére okresli¢ mozna jako klasyczne pomniki trianonskie. Jednoczes$nie chcae oddzieli¢
od definicji ocennos¢ i pejoratywnos¢ jezyka, ktérymi operuje ten autor, proponuje swoja
definicje¢, rozszerzajaca powyzsze rozwazania.

Mianem pomnikéw trianonskich okres§lam nie tylko pomniki sensu stricto,
ale rozne materialne formy upamigtnienia: tablice, symboliczne groby, kaplice, krzyze
1 wieloelementowe instalacje przestrzenne. Tym co taczy te obiekty jest oczywiscie
ich cel, jakim jest upamigtnienie Traktatu z Trianon z 4 czerwca 1920 roku. Powstawaty
1 powstaja one na Wegrzech oraz w diasporach wegierskich. Upamietniajg one Traktat
jako wydarzenie o charakterze tragicznym i w ten sposob kontestuja one stusznosé jego
postanowien, utrwalajac pami¢¢ o utracie znacznych terytoriow i oddzielenia od ojczyzny
milionéw Wegrow zamieszkujacych ziemie poza nowymi granicami panstwa.
Pelnig rol¢ zard6wno miejsc pamieci, jak 1 miejsc rytuatu: sg przestrzeniami,
dla uroczystosci patriotycznych, upamigtnien oraz celebracji tozsamosci narodowe;.

Ze wzgledu na ich czas powstania wyrdzni¢ mozemy pomniki ,,dawne”,
utworzone w okresie miedzywojennym i w czasie Il wojny $wiatowej, oraz ,,nowe”,
powstate od momentu transformacji ustrojowej 1989 roku. Jednocze$nie podziat ten jest
nieostry, poniewaz czes¢ pomnikow (jak Kalwaria Wegierska) po transformacji
ustrojowej zostala odnowiona i przywrocona do pierwotnego lub domyslnego stanu,
a w niektorych przypadkach pojawily si¢ na nich takze nowe elementy.

Jednoczesnie mimo swojego ogdlnonarodowego charakteru i obecnos$ci na terenie
praktycznie catego kraju, pomniki trianonskie stanowig przede wszystkim fenomen
lokalny. Oznacza to, ze zazwyczaj nie powstawaly one z inicjatywy centralnych organow

panstwowych lub ze $rodkow budzetu panstwa, ale stanowily efekt dziatan lokalnych
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1 stanowig katalizator dla lokalnych emocji i wspomnien zwigzanych z Traktatem
Trianon. To lokalne organizacje spoteczne (cho¢ czesto zwigzane z ogdlnonarodowymi
zwigzkami organizacji jak Ruch Flagi lub Liga Rewizyjna) wychodzily z inicjatywa
postawienia pomnika, lokalni rzemieslnicy je wykonywali, czesto w czynie spotecznym
1 czesto przy uzyciu lokalnie dostepnych materiatow, co zmniejszalo koszty
przedsiewzigcia, ktore finansowane byto przez miejscowych, rzadziej przy wsparciu
wiadz lub filantropii oséb publicznych.

Pomniki te sg jednoczesnie unikatowe — ze wzgledu na forme, symbolike i lokalny
kontekst — oraz stanowig czg$¢ szerszego fenomenu kulturowego, w ktorym sztuka,
architektura i przestrzen publiczna zostaja wykorzystane do wyrazenia do$wiadczenia
powszechnej zbiorowej zaloby i traumy, a takze wyrazaja polityczne postulaty — w tym
przypadku postulaty rewizji granic. Co warto rowniez zaznaczy¢ — znaczaca wiekszos¢
pomnikdéw nie posiada swojej unikatowej nazwy, nawet w przypadku oryginalnej,
wyrazistej formy. Z tego powodu, w ramach poézniejszej analizy, w niektorych
przypadkach postugiwac si¢ bede roboczymi nazwami, ktére nadaje obiektom w oparciu

o ich charakterystyczne cechy.

3.2.2. Bezosobowy charakter pomnikow trianonskich

Istotnym 1 charakterystycznym elementem pomnikéw trianonskich jest ich
bezosobowy charakter. Cho¢ trudno okresli¢ na ile bylo to dziatanie celowe,
ana ile nastgpita tu zbieznos¢ intuicji wielu tworcéw, zauwazy¢ mozna, ze upamigtnienia
traktatu z Trianon nie wigza si¢ z pojedynczymi postaciami, ale zawsze wyrazane sg przez
odniesienia do narodu jako catosci. Pomniki trianonskie nie upami¢tniajg konkretnych
postaci, nie wskazujg prototypowego bohatera, ktéry moze symbolizowac tragedi¢
narodu dla catej zbiorowosci.

Nawet kiedy do wykorzystano czyi$ wizerunek, tak jak w przypadku zwienczenia
masztu Flagi Narodowej odlewem dioni regenta Horthy’ego, to nie on byt glownym
bohaterem upamig¢tnionym na pomniku. Pojawiajace si¢ na roznych przedstawieniach
rzezby ludzkie sg rzezbami wylacznie symbolicznymi — nie maja one upamigtniaé
zmagan konkretnego cztowieka, konkretng ofiar¢ traktatu lub bohatera narodowego,
ale pokaza¢ cierpienie narodu. Bohaterem ukazanym na pomniku sg zatem Wegry jako
nardd, spolecznosé, a co za tym idzie — wszyscy cztonkowie narodu sg w tych miejscach

pamigci symbolicznie postawieni na piedestale.
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Wyjatek od tej reguly wydawatyby sie stanowi¢ postaci biblijne, jednak tutaj
zndw mamy do czynienia z wyrazistymi analogiami. Chrystus ukrzyzowany odpowiadat
,ukrzyzowanym” Wegrom — pohanbionym i zamordowanym, jednoczes$nie oczekujacym
zmartwychwstania. Matka Boska, szczegdlnie Maria Dolorosa — Matka Boza Bolesna,
jako patronka narodu ptakata nad swoim okaleczonym dzieckiem, ktore nie zastuzyto na
tak okrutny los.

Wydaje si¢, ze to rowniez wskazuje dlaczego alternatywny projekt Kalwarii
Wegierskiej, proponowany przez Jozsefa Sippekiego (patrz 2.5.) nie pasowat do idei,
ktora stata za tworzonymi w calym kraju pomnikami trianonskim. Nie tylko odnosit si¢
do szerszej historii narodu, ale rowniez zaktadal przedstawienia konkretnych postaci

historycznych, a nie wytgcznie symboliczne, bezimienne uosobienia narodu.

3.2.3. Czego nie zaliczam do kategorii pomnikow trianonskich?

Z wyzej wyjasnionych przyczyn nie uznaj¢ kazdego przestrzennego obiektu
pamigci za pomnik trianonski. Nie beda zatem w moim rozumieniu pomnikami
trianonskimi przedstawienia osobowe: pomniki regenta Horthy’ego 1 innych
panstwowych przywddcoOw lub pomniki innych waznych dla rewizjonizmu postaci jak
postawiony w Sopron w 1929 roku pomnik Lorda Rothemere’a.

Nie zaliczam takze ulic przemianowanych w zwigzku z upamig¢tnieniem Trianonu
ani utraconych ziem, cho¢ warto zaznaczy¢, ze juz od lat 20. XX wieku wiele ulic
1 placow w Budapeszcie 1 jego przedmiesciach przemianowano aby nazwane byty od
miejsc 1 regiondw Wegier sprzed Trianonu. Ulice i obiekty publiczne nazywano takze do
na cze$¢ regenta Horthyego, premiera Istvana Bethlena, Alberta Apponyiego (m¢za stanu
1 delegata do rozméw pokojowych w Trianon) a pdzniej takze Benita Mussoliniego,
Adolfa Hitlera i Lorda Rothermere'a, ktorzy popierali sprawe rewizji wegierskiej. Miklos
Zeidler zwraca przy tym uwage na fakt, Zze nazwy te, pochodzace od wcigz zywych,
lub niedawno zmarlych postaci, ustanawiano pomimo przepisOw zabraniajagcych
nadawania ulicom imienia osoby na mniej niz 10 lat po jej Smierci. (Zeidler 2002b)

Mimo iz zabiegi te zwigzane z nazewnictwem przestrzeni publicznej réwniez
wpisuja si¢ w dazenia do ustalenia dominacji czy wrecz hegemonii symbolicznej,
stanowig one tto dla rozwazan na temat pomnikow trianonskich i nie bedg w tym tekscie

dalej eksplorowane.
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3.3. Elementy pomnikow trianonskich

Majac zdefiniowane zjawisko pomnikéw trianonskich i graniczne warunki dla
uznania obiektu za cz¢$¢ tej kategorii, przedstawie po kolei elementy, ktore moga sktadaé
si¢ na pomnik trianonski. Co istotne, zaden z kolejno wskazanych elementéw nie musi
stanowi¢ czg¢sci pomnika. Nie jest tez konieczne stowne nawigzanie do traktatu,
aby jednoznacznym byto odniesienie do niego.

Co istotne, pomniki trianonskie moga zarowno przyja¢ forme¢ pojedynczego
obiektu, jak i1 kompleksu pamigci w postaci wieloelementowej instalacji pomnikowe;.
Moga rowniez stanowi¢ rzezby o charakterze abstrakcyjnym, nienawigzujacym swoja
forma do symboliki narodowej ale ze wzgledu na kontekst lub opis stowny — réwniez
beda wyrazaé ,,zalobg trianonska”. Wreszcie, moze by¢ tak, ze obiekt wykorzysta
wszystkie z ponizej wymienionych elementoéw i symboli nawigzujacych do Trianonu
1 symboliki narodowej. Elementy, ktore moga sktada¢ si¢ na pomnik trianonski to:

e Hasla i opisy stowne

e Mapy Wielkich Wegier,

e Korona Swictego Stefana (Swieta Korona),

e Kirzyze,

e Symbolika narodowa: Flagi, herby, potrojne Wzgodrze,

e Turul, (ptak-patron narodu),

3.3.1. Hasla i opisy slowne

Pomniki zwigzane z traktatem trianonskim nie sg prawie nigdy opatrywane
obszernym wyjasnieniem swojego znaczenia. Warstwa tekstowa tych instalacji jest
zazwyczaj znikoma, czesto sprowadza si¢ do najprostszego komunikatu jakim jest hasto:
,»Irianon”, ktore czesto — cho¢ nie zawsze — uzupetnione jest datg 4 czerwca 1920 roku.
Co warto jednak zaznaczy¢, w wypadku instalacji, ktorej gtownym elementem jest mapa
(patrz: nastgpna sekcja), nawet takie hastowe wyjasnienie okazuje si¢ zbedne,
jak w przypadku odstonigtego 4 czerwca 2010 roku pomnika-krzyza przy Kosciele Jézus

Szive-templom na wyspie Csepel w Budapeszcie.
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Mlustracja 28: Pomnik-krzyz w KoSciele Jézus Szive-templom w Budapeszcie.

Tak skromna oprawa tekstowa pokazuje, jak powszechnie zrozumiate dla
odbiorcow sa przedstawione zestawy symboli, (a przynajmniej z takiego zalozenia zdaja
si¢ wychodzi¢ ich tworcy). Teksty zawarte w instalacjach zwigzanych z Trianon bardzo
rzadko starajg si¢ przekaza¢ wiedzg¢ na temat traktatu, czy wyjasni¢ kto, gdzie,
kiedy i dlaczego podpisat dokument. Najwazniejsze komunikaty to te, ktore z hastem
»Irianon, 04.06.1920” zwigza emocje, gtéwnie zal 1 poczucie straty, stad zamiast
informacji kontekstowych dotyczacych traktatu instalacjom towarzysza werbalne
komunikaty takie jak poezja, cytaty biblijne, lub wyliczenia narodowych ,strat”,
takich jak utracony na mocy traktatu obszar panstwa i oddzielona ludno$¢ (zob. Pomnik

z Bataszék w sekcji 3.3.2.).

3.3.2. Mapy ,,Okaleczonych Wielkich Wegier”

Bez watpienia najczesciej uzywanym elementem jest mapa Wielkich Wegier,
ktorej kontury przedzielone sa zgodnie ze stratami terytorialnymi wynikajacymi
z postanowien Traktatu Trianon. Mapa stanowi¢ moze zardwno wylaczny element

instalacji (jak w przypadku pomnika z Batasz¢k), jeden z kilku dominujacych elementow
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(jak w przypadku pomnika z Csatalja), lub moze by¢ pomniejszym elementem lub wrgcz
detalem stanowigcym uzupeinienie instalacji (jak w przypadku pomnika
z Rékoskeresztur, patrz: sekcja 3.3.4.). W przypadku wigkszych instalacji jak zespoty
pomnikow i parki pamigci, kontur Wielkich Wegier bywa wykorzystywany jako swoista
rama na ktorej postawiona jest instalacja (jak Park Pamigci Trianon w Sopron), wpisujac
w ten sposOb pomniejsze elementy w nieodtagczng rame jaka jest przestrzen Wielkich

Wegier.
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Mlustracja 30: Pomnik Trianonski z Bataszék.
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llustracja 31: Pomnik Trianonski z Tamasi.

Mapa moze przyjmowacé rézne formy — moze to by¢ sam kontur Wielkich Wegier
(pomnik w Raékoskeresztlr), ale najczgsciej wystepuje jako przedstawienie Wielkich
Wegier oraz nowych granic. Czgsto, cho¢ nie zawsze, poszczegdlne tereny sa wyraznie
oddzielone od nowych granic 1 od siebie nawzajem, aby podkresli¢ rozcztonkowanie
panstwa na rzecz poszczegdlnych ,,beneficjentow” postanowien Trianon, okreslanych tez
mianem ,,panstw sukcesoréw”. W swojej najpetniejszej wersji (jak w przypadku pomnika
z Bataszek) poszczegolne utracone terytoria sa rOwniez opisane odpowiednimi nazwami
w jezyku wegierskim (Felvidék, Délvidék, Orvidék, Erdély), a takze z petnym

rozpisaniem liczby ,,utraconych” obywateli i powierzchni terytorium.

. "\\IUN‘\ 2y
OB A Y,
A% Ly,

x “\A \:: SZALAI'A KO MARAD DE 4.K0 MARAD"
1 FELEDJOK A TREANONI 85 \TUMOT
3 TRIANON| BEKEDIKTAT IMOT

3 PV e A
—r — v

llustracja 32: Pomnik trianonski z Rackeve.
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Czgsto mapa taczona jest krzyzem przez umieszczenie na nim.
Takie ,,Ukrzyzowane Wielkie Wegry” omawiam dalej w sekcji ,,Krzyze”,
jednak co warto zaznaczy¢, polaczenie tych dwoch elementow — krzyza i konturu
Wielkich Wegier — nie wymaga dodatkowych wyjasnien odno$nie znaczenia pomnika.
Czesto taka instalacja pozbawiona jest dodatkowych opisow, tablic informacyjnych,
a nawet podpisu, w tym samego hasta ,, Trianon”, co pokazuje jak jednoznacznie takie
potaczenie symboli powinno rezonowa¢ wsrod wegierskich odbiorcow (jak krzyz przy
Kosciele Jézus Szive-templom w Budapeszcie, zob. 3.3.1.).

Jednym z czg$ciej spotykanych pomnikéw trianonskich jest prosta instalacja
w postaci pionowo postawionej mapy Wielkich Wegier (zob. pomniki w Tamasi
1 Bataszék) lub glazu, na ktéry naniesiona jest tablica z mapa Wielkich Wegier

(zob. pomniki w Szentistvan, Rackeve, Fiizér).

3.3.3. Krzyze

Powszechne stosowanie krzyza jako symbolu cierpienia narodu wydaje si¢
w przypadku pomnikéw trianonskich praktyka warta dokladniejszego spojrzenia.
Z jednej strony, ten fundamentalny symbol wiary chrzes$cijanskiej wiagze si¢
jednoznacznie wiasnie z religia, a nie polityka, a tym bardziej z mysla narodowa
konkretnego panstwa. Z drugiej strony jest to rowniez istotny element heraldyki, obecny
rowniez w wegierskiej symbolice: w samym herbie panstwowym krzyz obecny jest
podwdjnie — jako wyrastajacy z potrojnej gory krzyz podwdjny (bizantynski/lotarynski)
oraz przekrzywiony krzyz tacinski na Koronie Swigtego Stefana ponad tarcza herbowa.
Krzyz zatem nieodzownie pojawi si¢ wszedzie tam gdzie obecny bedzie herb panstwowy.

Na terenie Wegier uzywa si¢ zarOwno dwuramiennego krzyza tacinskiego jak
1 czteroramiennego krzyza lotarynskiego i jak wyzej wspomniatem, oba pojawiaja si¢
w symbolice panstwowej. Z tego powodu krzyze jako elementy pomnikow trianonskich
wystepuja zarowno jako krzyze dwuramienne (zob. brama Kalwarii, pomnik
w Pestszentlorinc, Krzyz Trianon w Kodszeg, Kosciot Jézus Szive-templom
w Budapeszcie), jak i1 czteroramienne (zob. krzyz w Mosonmagyardvar, przykoscielny

pomnik z Gardony-Agard)
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Krzyze czgsto stanowia uzupelnienie pomnikéw trianonskich, szczegdlnie
wiekszych obiektow i parkdéw pamieci, jednak stosowanie samych krzyzy jako pomnikow
trianonskich nie jest zabiegiem niespotykanym. Znalez¢ mozna pomniki trianonskie,
ktore skladajg si¢ z samego krzyza, na ktory naniesiona zostata mapa Wielkich Wegier
(krzyz z Mosonmagyarovar i z Ko$ciota Jézus Szive-templom w Budapeszcie) lub podpis
»Irianon” (Géardony-Agard) badz sa po prostu krzyzami w okolicy ktoérych umieszczono
tablice informacyjne o traktacie (Krzyz Trianonski w Kdszeg). Takie krzyze-pomniki
najczesciej znalez¢ mozna na terenie 1 w sgsiedztwie kosciotow, cho¢ wystepuja tez
niezaleznie.

Wsrdd krzyzy stawianych jako instalacje niezalezne od architektury koscielnej
nalezy wspomnie¢ o stawianych na terenach przygranicznych Krzyzach Trianonskich.
Obiekty te zaczesto stawiac jesienig 1932 r. z inicjatywy Wegierskiej Ligi Rewizyjej
(Zeidler 2002b, 74). Byty one zwykle proste w formie, jak zelbetowy krzyz w Kdészeg na
granicy z Austrig. Stawiano je najczg$ciej na wysokich miejscach, tak aby byty dobrze
widoczne z drugiej strony granicy (Zeidler 2002. 14). Mimo ich demontazu w okresie

komunistycznym, cze$¢ z nich zostala odtworzona lub odbudowana po 1989 roku.

llustracja 33: Pomnik-krzyz z Mosonmagyarovar.
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Wspomniana wcze$niej folkloryzacja misterium Mgki Panskiej najbardziej
widoczna jest wlasnie w zastosowaniu symboliki krzyza — najwazniejszego symbolu
chrze$cijanskiego, a zatem obiekcie posiadajagcym ogromny potencjal symboliczny.
Jednoczesnie, jak juz wspomniatem, Wegierscy irredentySci czgsto siggali do symboliki
chrzescijanskiej. Wedlug budowanej w ten sposob narracji, wiazacej Mgke Panska
z cierpieniem trianonskim ,,Wegry wpadty w rece falszywych sgdziow i niewierzacych,
a teraz przechodzg przez swojg kalwarie, sa krzyzowane, upokarzane, pozostaja samotne,
ale wkrotce powstang w chwale” (Zeidler 2002. 14). Jednocze$nie narracja ta wspotgra
z innymi historycznymi i tozsamo$ciowymi narracjami wegierskimi, jak ta zwigzana

z wegierskim mesjanizmem i poczuciem bycia przedmurzem chrzescijanskiej Europy.

Ilustracja 34: Pomnik-krzyz z Gardony-Agard.
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W kontekscie krzyzy warto wspomnie¢ jeszcze o ich réoznorodnosci i to z dwdch
powodéw. Po pierwsze, ich gleboka réznorodnosé, stosowanie nie tylko réznych
kompozycji w jakie wpisany jest krzyz, ale rowniez ré6znych form samego krzyza,
podkresla wielokrotnie wspominang juz kwesti¢ oddolno$ci i rozproszenia inicjatyw
stawiajacych pomniki trianonskie. Co warto takze zauwazy¢, réznorodno$¢ stosowanych
krzyzy wpisuje si¢ w wegierskie przekonanie o zdolnosci do wspdtistnienia na terenie
Wielkich Wegier wielu narodow, takze nalezagcych do rdéznych denominacji
chrzescijanstwa. Szerzej o tym wspominam w analizie mowy rocznicowej premiera
Viktora Orbana, podczas obchoddéw setnej rocznicy podpisania traktatu na Kalwarii

w Satoraljaujhely.

Ilustracja 35: Krzyz Trianon w Kdszeg.
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3.3.4. Flagi i barwy narodowe

Flagi narodowe omdwilem juz w pewnym stopniu w sekcji 1.3.3. przy okazji
przytoczenia historii Ruchu Flagi Narodowej, jednak flagi i barwy narodowe stanowity
rowniez element pomnikéw, ktore same w sobie nie byly pomnikami Flagi Narodowe;.
Jak juz wspomniatem wczesniej flagi-pomniki stawiane byly z inicjatywy Wielkiego
Komitetu Reliktow Flagi Narodowej. Pomnikéw takich powstalo ponad tysiac,
a w szczytowym momencie mogto by¢ ich nawet ponad dwa tysigce (Kalméan 2019).
Miaty one niejednorodny charakter — cokoly na ktorym stawiane byly maszty
przyjmowaly najrozniejsze formy, od prostych obeliskow jak flaga w Satoraljatijhely na

wzgorzu Szar, po bogatg instalacj¢ pomnikowa jak w przypadku Flagi z Tokaju.

Ilustracja 36: Flaga Narodowa w Tokaju.

132



Podobnie niejednolite byty same flagi, ktére zawieszano na pomnikach do potowy
wysokosci masztu: czg$¢ z nich byta zawieszana pionowo, cze$¢ poziomo, zawarte na
niej godto narodowe mogly by¢ zarowno herbem wowczas obowigzujacym, jak i tym z
okresu Monarchii Habsburskiej, tj. uwzgledniajace herby podlegtych terytoriow, a takze

mogty by¢ dodatkowo ozdobione, najczesciej aniotami podtrzymujacymi herb.

llustracja 37: Flaga narodowa z ulicy Pesti w Budapeszcie (wczesniej Rakoskeresztir), wspotczesnie.
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Pomniki flag narodowych rowniez byty likwidowane przez rezim komunistyczny,
jednak z uwagi na to, ze skladaty si¢ zwykle z prostego pomnika i masztu, starano si¢
adaptowa¢ je na zwykle maszty flagowe. Przykladem takiego pomnika jest flaga
narodowa wzniesiona w 1937 r. w miejscowosci Rakoskeresztur, (obecnie XVII
Dzielnica Budapesztu). Podobnie jak flaga narodowa na Placu Wolnosci, znajdujaca si¢
tam instalacja skladata si¢ z ambony i flagi opuszczonej do potowy masztu,
z bialg marmurowg tablicg z boku, na ktorej promienie stonca otaczalty Wielkie Wegry,
z rewizjonistycznym napisem ,,Tak bylo, tak bedzie” (weg. igy volt, igy lesz) w §rodku
1 okrzykiem ,,Wierze!” (weg. Hiszek!) nad nig. W 1948 r. pomnik zostat uszkodzony,
a oryginalna tablica zostala zdemontowana, a na jej miejscu umieszczono tablice
upamig¢tniajaca rewolucj¢ 1848 r. W ten sposob dawny pomnik flagi narodowej pozostat
na swoim miejscu, cho¢ otrzymal zupelnie inny wydzwigk. Jego poprzednia forma
pozostata w pamigci mieszkancow i po latach, w 2007 roku zostata odrestaurowana

z inicjatywy 17. dzielnicy Budapesztu (Molnar 2021b, 104-5).
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llustracja 38: Flaga narodowa z ulicy Pesti w Budapeszcie (wczesniej Rakoskeresztir), zblizenie na tablice
pamigtkowgq.
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Wspotczesnie wiele instalacji flag narodowych zostalo odnowionych. Co wigcej,
wiele z nich na swoim maszcie zawieszone ma flagi irredentystyczne, czgsto zawieszone

na niepelnej wysokosci (zob. flaga z Csepel).

llustracja 39: Flaga Narodowa z Csepel w okresie przedwojennym.
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llustracja 40: Flaga Narodowa z Csepel, wspotczesnie.
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3.3.5. Korona Swietego Stefana
Korona Swietego Stefana lub Swicta Korona (weg. Szent Korona) jest jednym
z najbardziej rozpoznawalnych i najwazniejszych symboli narodowych Wegier.
Jej przedstawienie jest rowniez wkomponowane w herb panstwowy Wegier,
a po traktacie z Trianon nabrala jeszcze silniejszego niz wczesniej znaczenia
symbolicznego. Jako korona wykorzystywana do koronacji wtadcoOw nieprzerwanie
od XI wieku, symbolizuje ona trwatos¢ panstwowosci wegierskiej. Takze od niej bierze
si¢ okreslenie ,,Krajow Korony Swigtego Stefana” (weg. Szent Istvan Korondjinak
Orszdgai) lub ,Krajow Swictej Wegierskiej Korony” (weg. Magyar Szent Korona
Orszagai), czyli wielokrotnie wspominanych juz ,,Wielkich Wegier”. Pod okre§leniami
tymi kryje si¢ legendarny obszar rozciagtosci terytorialnej Krolestwa Stefana I 1 realny
obszar Krolestwa Wegier w czasach Monarchii Dualistycznej Habsburgow,
obejmujacego tereny Wegier wraz z Gorng Marchig, Siedmiogrodem, Trojjedynym
Krolestwem Chorwacji, Slawonii 1 Dalmacji oraz miastem Rijeka. Wlasnie ten obszar
ukazujg tez mapy ,,Okaleczonych Wielkich Wegier” (patrz: 3.3.2.)

Korona Swigtego Stefana byla postrzegana nie tylko jako insygnium wiadzy
krolewskiej, lecz takze jako mistyczny zwornik jednosci narodowej i strazniczka
integralnos$ci terytorialnej panstwa w granicach historycznych. Jej obecnos$¢ na herbie
panstwowym oraz na pomnikach podkreslata $wiety 1 nienaruszalny charakter
historycznych granic, co byto gtowna tezg wegierskiego rewizjonizmu. Jak wskazuje
Bence Szajko ,,zwolennicy rewizji zasadno$¢ ponownego przytaczenia utraconych
obszaréw opierali gléwnie na ‘doktrynie Swietej Korony’, zgodnie z ktorg wszystkie
obszary nalezace do Swietej Korony, naleza do Korony w sposéb niezbywalny” (Szajko
2018, 24).

Swieta Korona stanowi czesty element instalacji pomnikowych, z rzadka jednak
jest jej gldownym elementem, cho¢ i takie instalacje powstaly, jak w przypadku pomnika
wzniesionego w Dunakesz przez Lokalne Stowarzyszenie Patriotow (Lokdlpatriota
Egyesiilet) w czerwcu 2005 r. z okazji 85. rocznicy podpisania traktatu. Na nieréwnym,
potrojnym kopcu z naturalnych kamieni umiejscowiona jest ogromna Swicta Korona.
Krzywos$¢ kopca 1 wynikajace z niej przechylenie Korony, przez ktére wyglada jakby
miala z niego spas¢, ma nawigzywac do sytuacji narodu po podpisaniu Traktatu Trianon.
Wokot pomnika umiejscowiono takze 68 matych nagrobkow z nazwami utraconych miast

wegierskich, w tym miasta partnerskiego Dunakeszi, rumunskiego Cristuru Secuiesc
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(weg. Székelykeresztir). Obok, na trzech masztach powiewaja flagi: narodowa,
flaga rodu Arpadow (bialo-czerwone pasy) i czarna flaga na znak zatoby po Trianon

(,,Trianonra emlékeznek Dunakeszin is” 2020).

-

SzoborLapliu

Mlustracja 41: Pomnik w Dunakeszi.

Inny przyklad centralnego miejsca korony w instalacji pomnikowej stanowi
Pomnik Flagi Narodowej w miejscowosci Székesfehérvar. Odstonigta tam 4 czerwca
2018 r. Flaga Narodowa stanowi nowy pomnik trianonski, a nie odnowienie
wczesniejszej instalacji tego typu, zastapila za to wezesniej znajdujacy sie¢ w tym miejscu
pomnik architekta Kélmana Rimandczy’ego. Jest to Flaga-relikt, poniewaz przewieziono
do niej ziemi¢ z 64 historycznych powiatow Wegier i umieszczono ja w zaglebieniu
kamienia oftarzowego pomnika, a herby powiatoéw wyrzezbiono wokoét cokotu.

Na cokole w ksztalcie trzyczeSciowego ottarza (na wzor potrdjnego wzgodrza),
wokot korpusu pomnika biegnie zapis w jezyku lacinskim Wegierskiego wyznania wiary:
,»Credo in unum deum, credo in unam patriam, credo in unam iustitiam divinam aeternam,
credo in broughtionem Hungariae!” (Wierze w jednego Boga, wierze w jedng ojczyzng,
wierze w jedng boska wieczng sprawiedliwos¢, wierzg¢ w zmartwychwstanie Wegier!).
Na oltarzu znajduje si¢ Miecz Narodowy — kopia miecza koronacyjnego krola Macieja
I, a na nim znajduje si¢ kamienna rzezba Swigtej Korony na kamiennej poduszce

(,,Orszagzaszlo emlékmi (Székesfehérvar)” 2018).
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Szczegodlne miejsce Korony i Miecza — insygniéw koronacyjnych — w tej instalacji
wiaze si¢ z samym charakterem miasta, w ktérym si¢ znajduja, poniewaz Székesfehérvar
stanowi pierwsza, historyczng stolica Wegier, znajduje si¢ w niej nekropolia krolow
wegierskich, a takze Bazylika Koronacyjna, w ktérej przeprowadzano koronacje

wladcoéw juz od czasow Stefana 1.

llustracja 42: Flaga Narodowa z Székesfehérvar, zblizenie na pomnik-cokol.

3.3.6. Turul

Kolejnym charakterystycznym elementem, ktory mozna znalez¢é wsrdd
pomnikéw trianonskich jest Turul. Jest to mityczny ptak identyfikowany z orlem,
sokolem 1 innymi ptakami drapieznymi. Stanowi wazny symbol kulturowy Wegrow,
szczegblnie zwolennikow idei ,,Wielkich Wegier”. Obecny jest w wegierskich mitach
jako patron narodu. Wedtug legendy o Emesze, matce Almosza — praprzodka dynastii
Arpadéow — Emesza miata sen, w ktorym Turul zstapit z nieba i zaptodnit ja promieniem
Swiatta, zapowiadajac narodziny wielkiego wodza, ktory poprowadzi lud ku nowej

ojczyznie.
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Wystepuje on na pomnikach samodzielnie, lub jako detal, a jako taki czgsto
stanowi zwienczenie instalacji, na przyktad ornament na masztach flagowych.
Zwykle przedstawiany jest z szeroko rozpostartymi skrzydltami. Atrybutem, ktory
towarzyszy mu w wigkszoSci przedstawien jest trzymany w szponach miecz.
Ten przyjmuje rézne formy — zar6wno prostego miecza europejskiego, jak 1 zagietej

szabli. Czasem bywa réwniez przedstawiany w koronie.

llustracja 43: Pomnik zwienczony wizerunkiem Turula w Parku Bohaterow w, Velence.
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Jeszcze przed 1 Wojna Swiatowa, przy okazji obchodow millenijnych w 1896 r.
postawiono siedem pomnikoéw Turula: w Dévény, Nyitrd, Munkécs, Brass6, Pannonhal,
Zimony 1 Pusztaszer, jednak zostaly zburzone i zniszczone w latach 20. XX wieku
1 do dzi§ mozna zobaczy¢ tylko jeden, umiejscowiony w Tatabanya w powiecie
Komarom-Esztergom. Rowniez w 1905 r. na poétnocno-wschodnim krancu Palacu
Krélewskiego w Budapeszcie odstonigto sze$ciometrowy pomnik Turula wykonany
przez uznanego wegierskiego rzezbiarza Gyule Donatha. Ten sam artysta wykonat
wlasnie pomnik Turula w Tatabanya, ktory jest najwigksza w Europie statug ptaka
z brazu: Turul na kamiennym cokole ma rozpicto$¢ skrzydet wynoszaca prawie 15
metréw. Na jego glowie wida¢ stylizowana, ztocong korong, a w szponach trzyma miecz

(Gérdntsér 2013).

Mlustracja 44: Pomnik Turula na potnocno-wschodnim krancu Patacu Krolewskiego w Budapeszcie.
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llustracja 45: Pomnik Turula na Gorze Tatabanja.

Z rzadka spotka¢ mozna takze Turula spgtanego, co ma symbolizowa¢ gwatt
na narodowych $wigtosciach, jaki zadal Trianon. Takie przedstawienie zrealizowano
przed Muzeum Trianon w Varpalota, gdzie w ramach instalacji pomnika trianonskiego
umieszczono krzyz i zestaw tablic pamigtkowych, obrys Wielkich Wegier oraz wtasnie

spetanego Turula.

I A

Mlustracja 46: Zestaw pomnikow przed Muzeum Trianon w Varpalota.
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3.4. Pomniki abstrakcyjne

Poza tradycyjnymi pomnikami trianonskim, ktore w prosty sposob tacza
symbolike narodowa do wyrazenia zatoby trianonskie, znalez¢ mozna takze pomniki,
ktore nie odwoluja si¢ bezposrednio do tradycyjnego repertuaru wyzej wymienionych
symboli narodowych 1 rewizjonistycznych, lecz posluguja si¢ formami bardziej
abstrakcyjnymi. W ich kompozycji dominujg elementy wyrazajgce emocje, poczucie
straty 1 zaloby, podczas gdy klasyczne motywy jesli pojawiajg si¢, to jedynie w roli
dyskretnych detali, stanowigcych tlo dla catosci.

Tego rodzaju realizacje czesto powstawaty po transformacji ustrojowej w 1989
roku, kiedy to arty$ci chetniej siegali po nowoczesny jezyk artystyczny, pozwalajacy
wyraza¢ traume narodowa i skomplikowang pamie¢é¢ zbiorowa w inny niz tradycyjny
sposob. Dzigki temu mozliwe stato si¢ ukazanie zatoby po Trianon nie tylko jako
wydarzenia politycznego, lecz takze jako stale obecnego do$wiadczenia wspdlnoty
narodowej, przezywanego indywidualnie i wspolnie, w przestrzeni publiczne;.
Abstrakcyjne formy rzezbiarskie otwieraja przestrzen dla wieloznacznej interpretacji,
podkreslajagc wymiar uniwersalny traumy, a zarazem wpisujac ja w konkretny kontekst
wegierskiego dyskursu pamigci, takze dystansujac si¢ od jezyka symboliki
chrzedcijanskie;j.

W odréznieniu od tradycyjnych monumentéw heroicznych, ktoére czgsto buduja
zwartg, jednowymiarowg narracj¢ narodowa, pomniki te otwierajg przestrzen
na indywidualne doswiadczenie zatoby i refleksje nad ztozonoscig pamigci zbiorowe;.
Ich abstrakcyjny jezyk pozwala ukaza¢ traume trianonska jako zjawisko nie tylko
historyczne, lecz takze stale obecne w $wiadomos$ci spotecznej, ktoére wymyka sig
prostym formutom upamigtnienia. Akcent ktadzie si¢ na wielogtosowos¢, emocjonalnosé
1 performatywny wymiar pamigtania, a nie tylko na narracje panstwowe 1 kanoniczne.
Tym samym pomniki te stajg si¢ narzedziem nie tylko upamigtnienia historycznego faktu,
ale takze pracy pamigci — rozumianej jako proces ciagltego powracania, reinterpretowania
1 negocjowania znaczen przeszlosci w kontekScie wspotczesnych tozsamosci

zbiorowych.
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1lustracja 47: Pomnik trianonski w Tiszadada,

Jako przyktady mozna wymieni¢ dwa pomniki wzniesione w 2014 roku,
w miejscowosciach Tiszadada i Paks. Pomnik z Tiszadada przedstawia wycietg sylwetke
cztowieka — wymowny symbol nie-obecnosci — ktdérej obrys znajduje si¢ posrodku
ksztatcie Wielkich

-

Wegier.

¥

llustracja 48: Pomnik w Paks:
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Z kolei pomnik z Promenady Dunajskiej w Paks przyjmuje dyskretniejsza formg:
jest to kamienna tawka z boku ktérej znajduje si¢ niewielki podpis ,,1920 Junius
[czerwiec] 4” oraz ksztalt sptywajacy na bocznej cze$ci pomnika, ktéry mozna
interpretowac jako zrzucony kawat sukna. Znajduje si¢ na nim pierwszy wers poematu
Babitsa Mihaly’a, w ktérym tragedie narodowe Wegrow okresla mianem boskiego planu,
by stanowili przyktad odwagi dla innych narodow: Wielki Bog Zyje i nic sie nie marnuje

(oryg. El a nagy Isten és semmise megy kdrba).

llustracja 49: Pomnik trianonski w Tiszalok.

Rowniez w centralnym parku Tiszalok znajduje si¢ pomnik trianonski.
W tej instalacji dwie postaci stojg na dwoch mapach Wegier: na mapie Wielkich Wegier
stoi starsza, zapewne matka, (stroj sugeruje ze moze to by¢ Matka Boska), a na wystajace;j
Z niej mniejszej, wspotczesnej mapie probuje utrzymaé rownowage dziecko, trzymane
przez t¢ matke. Obok niego znajduje si¢ tabliczka z cytatem wegierskiego autora,
Hrabiego Alberta Wassa: ,,Nigdy nie zapominajcie, Ze wszyscy wasi bracia sg wegrami,
gdziekolwiek mieszkajg” (oryg. Percre se feledd, hogy testvéred-minden magyar, barhol
is éljen).
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llustracja 50: Pomnik trianonski w Tiszalok.

Jak wskazuje Molnar Zsolt, takie abstrakcyjne formy maja réwniez swoja funkcje,
jaka jest wyrazenie zatoby trianonskiej, w sposob, ktéry nie wzbudzi negatywnych emocji
w zagranicznych obserwatorach, a nawet pozwoli na stawianie takich pomnikow
za granicg. Faktycznie w 2020 roku pomnik nawigzujacy do jednosci narodu
wegierskiego udato si¢ postawi¢ w ukrainskiej wsi Velyka Dobron (weg. Nagydobrony),
»hajbardziej wegierskiej osadzie na Zakarpaciu”, w ktorej zamieszkuje niezwykle liczna

— liczaca sobie okoto 90% mieszkancoéw — diaspora wegierska.
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llustracja 51: Pomnik trianonski w Velyka Dobron.
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Pomnik celowo pozbawiony jest symboli irredentystycznych: ,,Rzezba ta sktada
si¢ z czterech piaskowcowych kolumn, w ktérych monolityczny blok kamienny zostat
roztupany na cztery czgSci, a nastepnie kolumny zostaty rozerwane, ktora jednak jest
spajana na szczycie przez polerowang, czerwong granitowa kule” (Molnar 2021a).
Symbolika jednosci, ktora trwa mimo peknie¢ fundamentdw jasno ma sygnalizowaé

w kompozycji poczucie jednosci narodu mimo rozproszenia ,,na cztery strony $wiata”.

3.5. Kompleksy pomnikow i parki pamigci

Nalezy rowniez wspomnie¢ o bardziej ztozonych instalacjach: parkach pamigci
1 kompleksach pomnikéw poswigconych traktatowi z Trianon. Podobnie jak Kalwaria
Wegierska, stanowig one wieloelementowe, roziozone w przestrzeni instalacje,
ktoére przez swoja przestrzenno$¢ oraz wielo$¢ symboli maja za zadanie poglebicé
doswiadczenie odbiorcy i pokazac rozlegto$¢ ,,rany trianonskie;j”.

Przyktadem takich kompleksow pamigci jest omowiony szczegdlowiej
w nastepnym rozdziale kompleks pomnikowy z Placu Wolnosci (weg. Sabadag Ter)
w Budapeszcie, jeden z najwazniejszych, miedzywojennych przyktadéow trianonskich
miejsc kultu 1 pamigci. Jednoczes$nie, zauwazy¢ mozna, ze wspdlczesnie wiele
wegierskich gmin tworzy parki pamieci, jak omawiane w nastepnym rozdziale parki
w miejscowosciach Sopron i Zalacséb, ktore tacza w sobie mozliwos¢ relaksu i rekreacji
na tonie natury z przestrzenig patriotycznej kontemplacji, z uwagi na nagromadzenie
symboli i obiektow pamieci.

Miejsca te, jako przestrzenie na tyle rozlegle, Ze moga pomiesci¢ duze grupy
ludzi, czesto stajg si¢ celami patriotycznych pielgrzymek 1 spotkan ugrupowan
patriotycznych, ale takze wladz lokalnych. Dodatkowo, ich lokalizacje zazwyczaj wigza
si¢ z sasiedztwem atrakcyjnych obszarow rekreacyjnych, tras turystycznych
1 spacerowych oraz parkami krajobrazowymi, co pozwala na zwrdcenie uwagi turystow,
ktorzy z innych powodow niz che¢ przezywania uczuc patriotycznych, trafiajg w te rejony

1 stykajg si¢ z parkami pamigci.
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Rozdzial 4. Analiza porownawcza Pomnikow Trianonskich

Niniejsza szczegotowa analiza poréwnawcza Kalwarii z wybranymi sposrod

wyzej zdefiniowanych pomnikéw trianonskich stuzy¢ ma trzem celom:

e Wyrdznieniu Kalwarii od innych, charakterystycznych pomnikéw
trianonskich i podkres$leniu szczegdlnego, sakralnego charakteru Kalwarii;

e Wkomponowaniu Kalwarii w szerszy kontekst pomnikéw trianonskich jako
naturalnego elementu krajobrazu symbolicznego we wspolczesnych
Wegrzech.

Kalwaria porownana zostala z trzema obiektami z okresu mi¢dzywojennego

1 pigcioma ,,nowymi”, powstatymi po roku 1989, ktore nie stanowig rekonstrukcji
wcezesniejszych obiektow. Poniewaz ponizsze instalacje w wickszo$ci opisywane sg
nazwa 0golng ,,Pomnik Trianon” (oryg. Trianon-emlékmii) pozwalam sobie na nadanie
im roboczych nazw, Ww oparciu o ich charakterystyczne elementy.
Wybrane do poréwnania obiekty to:

e Kompleks pamigci na Budapesztanskim Placu Wolnosci (1921)

e Krzyz Trianonski z Kdszeg (1935)

¢ Instalacje pomnikowe w Pestszentdrinc (1920-1935)

e Pomnik Trianon — Gilotyna z Békéscsaba (2008)

e Pomnik Trianon z Hatvan (2011)

e Pomnik Narodowej Solidarnosci w Budapeszcie (2020)
e Park Pamieci Trianon w Sopron (2020)

e Park Pamieci Trianon w Zalacséb (2017)

4.1. Pomniki Dawne

4.1.1. Budapeszt: Kompleks pamie¢ci na Placu Wolnosci

Zaréwno Plac Wolnosci (weg. Szabadsag tér) jak 1 kompleks pomnikowy
postawiony na nim stanowi jeden z najwazniejszych punktow na mapie pamieci Traktatu
Trianon. Od 1920 roku w jego najwazniejszych punktach wznoszono kolejne pomniki,
a rzezbiarski panteon mys$li zwigzanej z Trianonem stat si¢ nie tylko miejscem
pielgrzymek narodowych, ale wrecz symbolicznym polem bitwy o odzyskanie

anektowanych czesci kraju (Févarosi Szabo Ervin Konyvtar 2020).
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Utworzenie grupy rzezb bylo natychmiastowg reakcja na podpisanie traktatu
w Trianon. Prace organizacyjne rozpoczetly si¢ w potowie 1920 roku. Nie odbyt si¢ zaden
przetarg na wykonanie prac, a dla jak najszybszej realizacji projektu jako materiatu uzyto
sztucznego kamienia (FOvarosi Szabd Ervin Konyvtar 2020). W zwiazku z tym,
pierwsza cze¢$¢ kompleksu pamigci — grupa rzezb na czterech cokotach, wzniesionych
w niecale sze$¢ miesiecy po podpisaniu traktatu pokojowego w Trianon — zostata
odstonigta 16 stycznia 1921 r. Moment odstoni¢cia pomnikow wywotal masowsg
demonstracje ze strony obywateli. Przed pigédziesi¢gcioma tysigcami zebranych mowe
wyglosil wspomniany juz kilkakrotnie siedmiogrodzki irredentysta — Nandor Urmanczy,
ktory, jak wskazuje Tadeusz Kopys, ,,wyznaczyt plac Wolnosci do pelnienia waznych
funkcji w polityce pamigci narodu: ‘To miejsce powinno by¢ miejscem pielgrzymek
narodu, ale takze piecem hutniczym palacym potrzeba nienawisci 1 zemsty. To miejsce

bedzie teraz czgscig krwawej historii Europy’.”’(Kopys 2021, 93)

l
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Ilustracja 52: Pomniki na Placu Wolnosci w kolejnosci: Wschdd, Pélnoc, Poludnie, Zachéd.

Cztery cokoty symbolizowaly cztery regiony oderwane od terytorium
historycznego panstwa i ustawiono je w potkolu. Umiejscowiono je w taki sposob,
by nie tylko zajmowaty miejsce w centrum stolicy, w historycznie i symbolicznie
doniostym Placu Wolnosci, ale takze aby ,,stojace w ich otoczeniu budynki przypominaty
tuk Karpat — gor, ktore wyznaczaty granice panstwa przed 1920 rokiem od poéinocy
oraz wschodu” (Kopy$ 2021, 93).
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Trzymetrowe posagi ze sztucznego kamienia zaprojektowali Istvan Szentgyorgy,
Zsigmond Kisfalud Strobol, Janos Pésztor i Ferenc Sidl6. Zostaly one umieszczone
na cokotach zaprojektowanych przez Jend Kismarty-Lechnera. Pomniki jako alegoryczne
przedstawienia Zachodu, Poinocy, Wschodu i Potudnia przedstawiaty symboliczne

postaci, ktore wigza histori¢ Wegier z utraconymi w wyniku Trianon terytoriami.

llustracja 53: Pomnik na Placu Wolnosci — Wschdd.

Alegoria Wschodu przedstawiala w bohaterskiej pozie wodza Csabg —
legendarnego syna Atylli 1 protoplaste rodu Arpadéw. Csaba wyzwala skutg kajdanami
posta¢ symbolizujacg Transylwani¢ trzymajaca herb tego regionu. Dzieto wykonat Janos
Pasztor, zdobywca Grand Prix na Wystawie Swiatowej w Barcelonie w 1929 roku.
W latach 30. 1 40. XX wieku stworzyt kilka pomnikéw w Budapeszcie, wsrod ktorych
najbardziej znane to pomnik Ferenca Kazinczy'ego w Zamku Krolewskim

oraz neoklasycystyczny barokowy pomnik konny Franciszka I Rakoczego.
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Iustracja 54: Pomnik na Placu Wolnosci — Pélnoc.

Na kompozycje Poétnocy sktadaja si¢ stowacki chlopiec oparty o ukrzyzowanag
Hungarie (Wegry uciele$nione) oraz zotnierz kurucki, (kurucowie byli wegierskimi
chlopskimi powstancami walczacymi przeciw Habsburgom), ktéry chronit ich swoim
mieczem. Mialo to symbolizowa¢ wspolnotg Wegrow i Stowakow w walce o wolnose,
chociazby w armiach Rakoczego. Autorem rzezby byt Zsigmond Kisfalud Strobol, jeden
z najbardziej znanych wegierskich rzezbiarzy I potowy XX wieku, autor wielu pomnikow
upamigtniajacych bohaterstwo I wojny $wiatowej oraz rzezb portretowych wybitnych
osobistosci ze §wiata arystokracji, polityki i sztuki. Jego zdolno$ci docenili takze
komunisci zlecajac jemu stworzenie Pomniku Wyzwolenia, obecnie znanego jako Statua

Wolnosci (oryg. Szabadsag szobor) na budapesztanskiej Gorze Gellerta.
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Ilustracja 55: Pomnik z Placu Wolnosci — Poludnie, fotografia w pracowni autora rze?by.

Na posagu reprezentujacym Poludnie wyraziscie umie$niony Wegier obejmuje
1 ostania tarcza (ozdobiong herbem Wegier) Svableany — dziewczyne,
ktora symbolizowala region potudniowy. U ich stop lezat snop pszenicy, symbolizujacy
bogata ziemi¢ komitatoéw Bécska i Bansag. Dzielo Istvdna Szentgyorgyiego, kolejnego
wybitnego rzezbiarza, zdobywcy licznych nagréd, tworcy pomnikéw bohaterskich,
grobowcoéw 1 ozdobnych fontann, w tym opisanej w dalszej czgsci tego rozdziatu,

dedykowanej Lordowi Rothermere Fontanny Sprawiedliwosci Wegierskie;.
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llustracja 56: Pomnik na Placu Wolnosci — Zachaod, fotografie w pracowni autora oraz na Placu Wolnosci.

Zachod reprezentowata posta¢, ktora upada na kolana oparta na $§wigtej koronie.
Jej prawa reka obejmuje herb zachodnich ziem, a lewa trzyma duza wegierska tarcze
z podwojnym krzyzem. Nad nim géruje posta¢ Pana Wojny, opierajacego dton na jego
ramieniu, podczas gdy w prawej rece trzyma miecz narodu. U jego stop do lotu skrzydta
rozwija Turul. Dzieto Ferenca Sidlo, jednego z najwigkszych mistrzéw wegierskiej
rzezby monumentalnej. (Févarosi Szabo Ervin Konyvtar 2020; Zeidler 2002b, 73-74).

Kompleks pomnikowy zostal uzupetniony o kolejny element w sierpniu
1928 roku, kiedy wzniesiono Pierwszy Relikt Flagi Narodowej, ktory dal poczatek
Ruchowi Flagi Narodowej (patrz: 1.3.3.). W Lutym 1928 roku Jend Lechner przedstawit
szczegdtowe plany cokotu i flagi, zgodnie z ktoérymi cokét w ksztalcie pdznosecesyjnej
ambony w stylu wegierskim miat znajdowacé sie na czterostopniowym podescie.

W podziemnej podstawie pomnika znajdowat si¢ relikwiarz — struktura ztozona
z niewielkich pojemnikoéw, do ktérych zwieziono ziemi¢ pochodzaca ze wszystkich
najwazniejszych, (jak twierdzili tworcy obiektu), miast 1 wsi utraconych w wyniku
trianonskich postanowien. Kamienny podest, ktory przykrywal relikwiarz zostat tak
skonstruowany, aby mozna byto go podnies$¢ i umieszcza¢ worki z ziemig po postawieniu
pomnika, jak mialo to miejsce podczas jego oficjalnego odstonigcia

(PestBuda Online 2022).
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llustracja 57: Pomnik Flagi Narodowej, zblizenie na cokot, rok 1929.

Goérna czgs¢ cokolu, zwigzang z samym masztem, pokryta byla rzezbieniem
nadajacym postumentowi ksztalt tulipana. Na szczycie tej czgsci cokotu, na jego froncie
— od poéinocnej strony, skierowanej w stron¢ budynku Parlamentu — znajdowata si¢
brgzowa rzezba Turula z rozpigtymi skrzydlami autorstwa Richarda Fiiredi.
Dolna czg$¢ cokotu od potudniowej strony pokrywaty inskrypcje, podczas gdy péinocna
strona, udekorowana zostata rozdzielonym na trzy czesci herbem Wielkich Wegier.
Inskrypcje miaty glosié:

Nasze panstwo, jest panstwem Ludu Karpat, Wielkimi Wegrami. Zatozono je

w 896 roku przez Ksiecia Arpdda, a przetrwa do korica swiata.
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Pod tg inskrypcja znajdowac si¢ mialo ,,Wegierskie Wyznanie Wiary” (oryg.
Hiszekegy thumaczone takze jako ,,Wegierskie Credo™):

Wierze w jednego Boga, wierze w jedno panstwo, wierze w jedng, swigtq i wieczng
prawde, wierze w zmartwychwstanie Wegier (PestBuda Online 2022).

Maszt flagi mierzyt 20 metréw, a na jego szczycie znajdowat si¢ odlew reki
wzorowanej na rece regenta Miklosa Horthyego w gescie wiktorii. Jak wskazuje Tadeusz
Kopys, dion Regenta symbolizowa¢ miala, Ze ,,ludnos¢ Wegier nigdy nie zrezygnuje
z tysigcletnich granic”. Na maszcie umieszczono takze cytaty postaci, ktore popieraty

wegierski ruch rewizji granic, w tym lorda Rothemere oraz Benita Mussoliniego
(Kopys$ 2021, 94).
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Ilustracja 58: Projekt pierwszej Flagi Narodowej.
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Flage wykonano w oparciu o rysunki Marianne Lechner, cérki projektanta cokotu
Jen6 Lechnera. Zawarty na niej byt peten herb Wielkich Wegier, co miato jednoznacznie
wskazywa¢ na rewizjonistyczny charakter tej instalacji. Herby otaczaly wzory
tradycyjnego wegierskiego haftu oraz hasto ,,nie krzywdzcie Wegrow” (oryg. Ne bantsd
a magyart) (PestBuda Online 2022).

Budowa trwata okoto p6t roku, znamy tez jej wykonawcow — obiekt wykonata
firma budowlana Istvana Puchera, rzeZbienia w kamieniu zlecono firmie Béli Seengera,
a flage wykonat Géza Rumold. Uroczyste odstonigcie pomnika odbylo si¢ 20 sierpnia
1928 roku. Woéwecezas relikwie, czyli worki wypelnione zebrang z poszczegdlnych
terytoriow ziemig, umieszczono pod postumentem. Przy okazji odstonigcia pomnika
Flagi, doceniono takze Lorda Rothermere — model flagi i postumentu wykonany w biurze
Jend Lechnera =zostat przewieziony do niego do Londynu przez delegacje
pod przewodnictwem Nandora Urmanczy'ego.

Jak juz wcze$niej wspomniatem (patrz: 1.3.3.), flaga na Placu Wolnosci stanowita
prototyp i pierwowzor dla kolejnych flag stawianych w calym kraju. Podobnie jak w tym
przypadku, kolejne maszty stawiano na ozdobnych cokotach, na ktérych znajdowaty si¢
irredentystyczne hasta i symbole, a same flagi zakladano do potowy wysokosci,
w oczekiwaniu na ,,zmartwychwstanie narodu”. Flage podnoszono do petnej wysokosci,
jednak jej podniesienie trwato krdtko, tacznie zaledwie jeden tydzien na przestrzeni lat

1938-41, gdy Wegrzy odzyskiwali utracone ziemie.

llustracja 59: Kwietnik na Placu Wolnosci,
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Tamtejszy kompleks pamigci doczekat si¢ uzupetnien o kolejne pomniki Zatobne
i irredentystyczne. Kompozycje architektoniczna najpierw dopehit specjalnie
zaprojektowany ,,irredentny kwietnik”. Na rabacie kwiatowe] umieszczonej migdzy
grupg rzezb a Flagg Narodowa, rosliny zarysowaly linie wegierskiego wyznania wiary
1 mapy z wyraznymi liniami podziatu Wielkich Wegier, uzupetnionej o kolejne symbole
narodowe jak podwojny krzyz wyrastajacy z potréjnego wzgorza (Févarosi Szabd Ervin
Konyvtar 2020). W poblizu kwietnika, 6 pazdziernika 1932 r., w dniu zatoby narodowe;j
upami¢tniajgcym egzekucje wegierskich przywodcow z lat 1848—-1849 odstonigto
Pomnik Zatoby Wegierskiej (oryg. Magyar Fdjdalom) autorstwa francuskiego rzezbiarza
Emile Guillaume’a, ktéry byt darem dla miasta od Lorda Rothermere. Wykonany z brazu
pomnik przedstawiat nagg figur¢ zrozpaczonej matki optakujacej swoje dzieci (Zeidler
2002b, 75-76). Nastepnie w 1936 roku wzniesiono tam kolejna rzezbg, Posag
Zmartwychwstania Wegierskiego (oryg. Feltamadasként) (Kopy$ 2021, 95). Réwniez
w 1936 roku odstonieto pomnik generata Harry'ego Hilla Bandholtza, ktéry w 1919 roku
jako dowodca amerykanskiej misji wojskowej w Budapeszcie uniemozliwit korpusowi
armii rumunskiej zabranie dziet sztuki z Muzeum Narodowego.

Przy tym wyliczeniu zupetnie stuszng wydaje si¢ uwaga Tadeusza Kopysia: ,,Plac
Wolnosci stat sie¢ w okresie miedzywojennym rodzajem rzezbiarskiego panteonu ruchu
rewizji granic” (Kopy$ 2021, 95). Podobnie Miklos Zeidler wskazuje, ze stawiane na
placu Szabadsag pomniki tworzyty swoisty ,,panteon irredentystow”, ktory za sprawa
systemOw odniesien 1 symboli miat nie tylko potegowaé wewnetrzne poczucie zaloby
samych Wegrow, ale rowniez miat na celu wzbudzenie wspotczucia dla nich ze strony
wiodacych mocarstw, jak Wielka Brytania, Wlochy, Francja i USA. Jak wcze$niej
wspominatem, poparcie opinii migdzynarodowej dla  wegierskich  dazen
irredentystycznych stanowilo niezwykle istotny element walki o odzyskanie granic.
Co ciekawe, Zeidler wskazuje jednak, Zze te symboliczne 1 propagandowe dziatania
wyraznie nie miaty na celu zjednanie sobie opinii Niemieckiej (Zeidler 2002b, 75-76).

Faktycznie, za sprawg coraz liczniejszej obecnosci pomnikow trianonskich
1 innych obiektow pamigci narodowej, Plac Wolnos$ci, juz obecny w $wiadomosci
narodowej jako arena dla wydarzen Wiosny Ludow, stat si¢ ttem réwniez dla masowych
wydarzen rewizjonistycznych. Jednoczesnie plac pozostalt waznym miejscem na mapie
miasta ze wzgledow czysto praktycznych — polozZenie w centrum miasta oraz uktad ruchu
drogowego i estetyka miejsca sprzyjata temu, by ten punkt akumulacji irredentystycznych

symboli i wezwan byt takze przestrzenig na ,,przyjemny niedzielny spacer”.
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llustracja 60: Fontanna Sprawiedliwosci Wegierskiej w Budapeszcie, lata 30.

Jednoczesnie Plac Wolnosci nie stanowit jedynego miejsca w stolicy, w ktorym
pojawiaty si¢ pomniki trianonskie. Pod koniec 1928 roku na placu Kalvina
w Budapeszcie, wzniesiono na cze$¢ lorda Rothermere Wegierska Fontanng
Sprawiedliwos$ci (weg. Magyar Igazsag kutja). Figury na fontannie przedstawiaty mioda
kobiete symbolizujaca Wegry, ktéra szukajac pomocy, opierala si¢ o lustiti¢, bogini¢
sprawiedliwosci, trzymajaca miecz w jednej rgce 1 wage w drugiej. (Zeidler 2002b, 75).

Na cokole fontanny znajduje si¢ ptaskorzezba przedstawiajaca lorda Rothermere,
a takze napis ,,Ta studnia zostala wzniesiona przez wdzigcznych Wegrow ku czci
wicehrabiego Rothermere, godnego syna Wielkiej Brytanii. Jego list zabija tyranig, jego
dusza wskrzesza sprawiedliwo$¢. 1928 (Nesztdk 2009). W odrdznieniu od kompleksu
pamieci na Placu Wolnos$ci, Fontanna Sprawiedliwo$ci pozostala na swoim miejscu.
Chociaz w czasach rezimu komunistycznego usuni¢to z niego podobizn¢ Rothermere’a
1 poswiecony mu tekst. Zostata odnowiona w 2004 roku, w 75. rocznic¢ odslonigcia

1 od tamtej pory jest eksponowana w swojej pierwotnej formie.
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Mniej szczg$cia miat sam kompleks pamigci z Placu Wolno$ci — obecnie zaden
z jego elementow nie znajduje si¢ na swoim pierwotnym miejscu, jesli w ogole jeszcze
istnieje. Posag Zmartwychwstania Wegierskiego w 1938 roku trafil do Koszyc,
ktore przylaczono na nowo do Wegier na mocy pierwszego arbitrazu wiedenskiego,
jednak los tej rzezby po roku 1945 nie jest znany (Kopy$ 2021, 95). Z kolei,
gdy w 1945 roku na Placu Wolnosci wzniesiono Pomnik Bohateréw Radzieckich,
po kilku miesigcach wspdtistnienia, 14 sierpnia 1945 roku Zoltdn Vas, burmistrz
Budapesztu, nakazat usuni¢gcia pomnikoéw trianonskich. Zarowno posagi jak 1 flaga
narodowa, jako nieodpowiednie dla nowego rezimu zostaly usunigte w trybie
natychmiastowym i przetransportowane do podziemi bazyliki §w. Stefana. Ich dalszy los

jest nieznany (Fdvarosi Szabo Ervin Konyvtar 2020).

Ilustracja 61: Przedwojenne pocztowki wydane przez obrazujgce poszczegdlne pomniki z Placu Wolnosci
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Kompleks pomnikowy z Placu Wolnosci czesto ukazywano na pocztowkach,
takze specjalnie zaprojektowanych w celu szerzenia rewizjonistycznej propagandy poza
granicami kraju. Specjalnie zaprojektowane pocztowki poza przedstawieniem fotografii
pomnikow trianonskich zawieraly wezwania do solidarnosci, jak w przypadku pocztowek
kierowanych do Francuzow, poréwnujacych postanowienia Trianon do francuskiej utraty

Alzacji i Lotaryngii na rzecz Rzeszy w 1871r.

4.1.2. Krzyz Trianon w Koészeg
Krzyz Trianon ustaniowny w miejscowosci w Kdszeg zasluguje na uwage nie
tylko jako przygraniczny obiekt taczacy symbolike sakralng z symbolami narodowymi.

Jego historia, podobnie jak w przypadku Kalwarii Wegierskiej jest ztozona.

Mlustracja 62: Szkic przedstawiajqcy pierwotny plan pomnika w Készeg.
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Jak wskazuje Muzeum Miejskie w Koészeg, pomyst postawienia krzyza
granicznego wysunat niejaki ,,Kotnyél”, aktywista i korespondent lokalnego tygodnika
,K0szeg ¢s Vidéke”. W maju 1932 roku zaproponowat t¢ forme¢ upamigtnienia zar6wno
Traktatu, jak 1 oblgzenia Kdszegu, ktore miato miejsce doktadnie 400 lat wczesniej
podczas wojny z Osmanami. Poniewaz Kdszeg, jako ,,nowa” graniczna miejscowosc,
(podobnie jak Satoraljaujhely), poniosto znaczne straty z powodu trianonskiego podziatu,
zywa byla potrzeba wyrazenia zalu po stracie, ktora powinna jednocze$nie ,,jak ogromna
drzazga dosiggng¢ nawet oczu naszych potgznych ciemigzcoOw” (Soptei 2022).

Ogolny =zarys instalacji przewidywat prosty lub podwojny krzyz, ktory,
stojac na potrojnym wzgoérzu przywoluje gldéwny motyw wegierskiego herbu. Pomnik
miat wigza¢ si¢ z minimalnymi kosztami, autor nawet deklarowat che¢¢ samodzielnego
wykonania krzyza z debu, cho¢ uwazal, ze jego wysoko$¢ powinna by¢ jak najwyzsza.
Jednoczes$nie, pierwotny plan nie przewidywal umieszczenia instalacji na wzgoérzu
granicznym (Soptei 2022).

Koncepcja zostala pozytywnie przyjeta przez wiodace kregi miasta, w tym przez
Ferenca Szabadvary — redaktora gazety 1 wlasciciela lokalnej fabryki,
ktory reprezentowal roéwniez partie rzadzaca. Relacje na temat budowy pomnika
wskazuja jednak na problemy przy realizacji pomnika: wedtug doniesien prasowych
prace rozpoczeto szybko 1 w lipcu krzyz mial by¢ juz ,rzekomo postawiony”.
Wowczas inne miasta, zainspirowane tym pomyslem, rowniez postanowity zrealizowac
pomniki w formie Krzyza Trianonskiego. Wiladze Koszegu miaty nadzieje,
ze beda pierwszymi, ktore dokonajg realizacji, dlatego inauguracj¢ obiektu zaplanowano
na jesien 1932, jako wydarzenie zamykajace rok czterystalecia odparcia tureckiego
oblezenia. Okazato si¢ jednak, Zze pracy w ogole nie podjeto z uwagi na fatalng sytuacje
finansowa miasta. Faktycznie prace nie tylko si¢ nie rozpoczely, ale nawet nie
zadecydowano o konkretnej lokalizacji pomnika ani dacie jego odstonigcia. Ogromne
dlugi miasta doprowadzity do zawieszenia samorzadu miejskiego. Najblizszym realizacji
zamystu stat si¢ krzyz wzniesiony w nastgpnym roku za szkota $rednia, pod ktérym
znajdowata si¢ mapa Wielkich Wegier utoZzona z kamieni i hasto ,,Zmartwychwstalismy”,
jednak nie bylo to faktyczne zrealizowanie ambitnego zamierzenia, ktore przedstawit

Kotnyél (Soptei 2022).
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Finalnie, w komitacie Vas pierwszy Krzyz Trianonski zostal wzniesiony na
wzgorzu Sag w poblizu Celldomolk w 1934 roku, z tg istotng réznica, ze w odroznieniu
od Kdszegu miejscowos¢ ta nie znajduje si¢ przy granicy panstwa. Tamtejszy Krzyz
Trianon odstoni¢to w obecnosci okoto 10 000 osob, a instalacj¢ stworzono dzigki datkom
ludno$ci catego powiatu. Za tym przyktadem poszli mieszkancy sasiadujacej z Készeg
miejscowosci Velem, ktérzy pod koniec 1934 roku ztozyli petycje do wiadz miasta
odnos$nie wzniesienia krzyza z zelaznych belek na 726-metrowym szczycie Kendik,
z ktorego bylby widoczny z obu stron granicy. Oddziat Partii Jednosci Narodowe;j
w Kdszeg popart te decyzje, a burmistrz Miklos Nagy, cho¢ nie wyrazit bezposredniego
poparcia nie odrzucit wniosku. Ostatecznie jednak, z uwagi na wspomniane zawieszenie
dzialalnosci samorzadu lokalnego nie mozna byto wydac¢ decyzji o realizacji pomnika.

Planowany ksztalt pomnika byl ambitny: w miejskim biurze inzynieryjnym
gléwny inzynier Rezs6é Szeybold przygotowat plany, wedlug ktorych catkowita
wysoko$¢ instalacji wynosi¢ miala 6,50 m, z czego potrojny kopiec ziemi pokryty
kamieniami stanowitby 2 m. Krzyz wyrasta¢ miat ze sztucznego kamiennego pnia
znajdujacego si¢ w otwartej koronie, za§ na kopcu, w ksztalcie potréjnego wzgodrza
spoczywaé mial ztamany, podwdjny krzyz. Do realizacji projektu probowano pozyskaé
fundusze przez wspotprace spoteczng i zbiorki z charytatywnych wystepow amatorskich.
Efekty tych dzialan zaczely sie pojawia¢ dopieo w 1934 roku, kiedy lokalny oddziat Ligi
Rewizyjnej zorganizowal Festiwal Piesni Wegierskiej, na ktérym lokalni artyS$ci
1 melomani wykonywali utwory wegierskich kompozytoréw, cho¢ po tym wydarzeniu,
kolejne nie przyniosty spodziewanych efektow. Wreszcie, opracowawszy nowy plan,
ktéry niwiele réznit si¢ od pierwotnego, a ktoérego budzet mial wynosi¢ 2642 Pengo,
zgodzono si¢ na umieszczenie krzyza na wzgorzu Kendig, dzigki czemu miat by¢
widoczny z daleka, w tym z austriackiej strony gory, cho¢ rozwazano takze ustawienie
krzyza rownolegle do tzw. Czerwonego Kamieniolomu za lokalng Kalwarig, co miato
pozwoli¢ takze na o§wietlenie obiektu w nocy linig elektryczng poprowadzong z Kalwarii

(Soptei 2022).
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Mlustracja 63: Krzyz Trianon w Kdszeg w 1936 roku, widok od strony Czerwonego Kamieniotomu.

Realizacje obiektu na podstawie obu planow powierzono Lidze Rewizyjnej,
ktéra doprowadzita do ustawienia krzyza na wzgdrzu Kalwarii, jednak okoliczno$ci tego
sukcesu nie sg jasne: jak wskazuja materialy z Muzeum Miejskiego w Koszeg,
cho¢ wsérod dokumentéw urzedu miejskiego zachowaly si¢ te dotyczace
niezrealizowanego projektu na wzgorzu Kendig, to w przypadku projektu na wzgorzu
Kalwarii nie wiadomo jak przebiegaly negocjacje 1 realizacja, jakie $rodki wydano
i z czyjego budzetu, ani nawet kto byt wykonawca konkretnych elementéw instalacji.
Ksiggi ewidencyjne nie odnotowaty zadnych wydatkow na ten cel, jednak jak donosita
prasa, w realizacji uczestniczyli burmistrz Miklés Nagy oraz inni przedstawiciele

wladz miasta.
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Wzgbrze Kalwarii, na ktorym postawiono Krzyz Trianonski od 1882 roku
stanowilo juz punkt atrakcyjny dla lokalnej spotecznosci— wowczas, jak wskazuje
znajdujaca si¢ dzi$ pod krzyzem tablica pamigtkowa — Kdalman Chernel postawit
kamienng tawke w popularnym miejscu spacerow za kosciotem w Kalwarii, znanym
wowczas jako Czerwony Kamieniotom. Zapoczatkowa¢ to miato organizowanie
spacerow przyrodniczych w Kdszegu, ktore to dziatania wsparl dwczesny burmistrz,
ktory nakazal zagospodarowanie terenu i postawienie nowych tawek, dla zwigkszenia

komfortu pieszych (Szoérad 2013).
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Hustracja 64: Turysci przy Krzyzu Trianonskim w Kdszeg, lata 30.

Realizacja rowniez nie odpowiadala pierwotnym zatozeniom: zgodnie z nimi
instalacja miata by¢ wysoka na 8-10 m, wykonana z materialu dgbowego i pomalowana
bialg farbg olejna, a takze wyposazona w instalacj¢ umozliwiajaca o$wietlenie krzyza
podczas uroczystosci. Ostatecznie materiat debowy zastgpiono zelbetonem. Pominigto
takze elementy takie jak pien i korona u podstawy krzyza oraz przewrocony podwojny
krzyz. Na potréjnym kopcu stangt prosty, pomalowany na biato, zelbetowy krzyz, ktory
mozna zobaczy¢ do dzi$ (Szorad 2013).

Wreszcie przekazanie obiektu nastgpito w niejasnych okoliczno$ciach. Pierwotnie
zostalo zaplanowane na dni 31 maja i 1 czerwca, a nawet, za posrednictwem prasy
krajowej zapraszano na wydarzenie w ramach realizowanego w Koszeg krajowego

kongresu nauczycieli. Zaplanowany program, ktéry obejmowal odstonigcie krzyza
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1 tablicy pamiatkowej, ostatecznie nie zostal zrealizowany — ostateczna wersja
harmonogramu nie przewidywala odstonigcia pomnika, o ktérym nie wspomniano
rowniez w zadnej gazecie obecnej podczas wydarzenia gazety lokalne ani krajowe,
ani nie wspominano o innej dacie, na ktérg zaplanowano odstonigcie (Soptei 2022).
Zagadka pozostanie dlaczego w okresie otwartego rewizjonizmu, odstonigcie
takiej przygranicznej instalacji dokonato si¢ w ciszy. P6zniej, niedaleko stad, po stronie
austriackiej, ,,odpowiedziano” na Krzyz Trianon budujagc Krzyz Saint-Germain,
ktorym upamigtnili t¢ cze$¢ paryskiego traktatu pokojowego, ktora dotkneta Austriakow.
Po 1945 roku obszar ten nalezal do $cisle strzezonego obszaru przygranicznego
1 przez dtugi czas do krzyza mogli zbliza¢ si¢ wylacznie straznicy graniczni. Po 1989 r.
ponownie mozna bylo zwiedza¢ lokalng okolice, a krzyz w 1993 roku zostal odnowiony
1 zaopatrzony w tablice pamiatkowa upamigtniajaca okres zelaznej kurtyny

(Szorad 2013).

4.1.3. Pestszentérinc — miasto pomnik

Interesujacg  przestrzenia  zgromadzenia pomnikéw  trianonskich  jest
Pestszentdrinc, w okresie =~ miedzywojennym  niezalezna  miejscowosc,
obecnie 18. Dzielnica Budapesztu, ktora w pewnym stopniu stala si¢ upamigtnieniem
konsekwencji postanowien traktatu.

Ta sasiadujagca z Budapesztem miejscowos$¢ stanowita jeden z gldéwnych
osrodkéw uchodzczych dla Wegrow w czasach I wojny $wiatowej, szczegolnie kiedy
podczas inwazji rosyjskiej 1 rumunskiej, pierwsza fala uchodZzcéw przybyla tam
z Gornych Wegier, Zakarpacia 1 Siedmiogrodu. Wielu z nich znalazto tam state domy,
ale po przegranej wojnie, od jesieni 1918 roku, liczba uchodzcow ponownie wzrosta.
Prébujac zatagodzi¢ skutki kryzysu mieszkaniowego wynikajacego z przybycia
do okrojonych Wegier kilkuset tysigcy uchodzcow, wiladze panstwowe tworzyty
na poczatku lat dwudziestych osiedla mieszkaniowe. Jedno z takich osiedli
mieszkaniowych dla uchodzcow powstato na terenie Wegierskiej Fabryki Amunicji
w Pestszentldrinc.

Fabryka, wzniesiona na potrzeby produkcji wojskowej w 1916 roku, stanowita
kompleks budynkow wyposazonych w dostep do wodociggdw 1 potaczony z linig
kolejowa, jednak w 1919 roku rumunscy zolnierze spladrowali ja doszczetnie,

zostawiajac gote mury. Paradoksalnie utatwito utworzenie w bylej fabryce zestawu

165



mieszkan jedno i dwupokojowych z wyposazonych we wlasne tazienki i kuchnie.
W poézniejszym czasie, na okolicznym, niezagospodarowanym terenie wzniesiono nowe
budynki mieszkalne wyzszej jakosci, nawet z dostepem do ogrodow (Heilauf 2022).
Miasteczko szybko si¢ rozrosto, a sytuacja finansowa mieszkancow polepszyta.
Korzystajac z tej okazji, w pazdzierniku 1920 roku, z udzialem okoto 200 urzednikow,
zalozono w Stowarzyszenie Ogrodnicze Shuzb Publicznych w Pestszentldrince,
ana przestrzeni stu arow przestrzeni sgsiadujacej z miasteczkiem postanowiono utworzy¢
»miasto-ogrod”, ktorego nazwy ulic pochodzi¢ mialy od transylwanskich miast, gor
i rzek, upamigtniajac dawne siedziby mieszkajacych tam uchodzcéw. Nowg miejscowosé
nazwano imieniem Swictego Emeryka (weg. Szent Imre), a spotdzielnia whascicieli
ziemskich opracowata szczegotowe wytyczne jej rozwoju i zagospodarowania jako
miasta-ogrodu. Plany obejmowaty szerokie, zagospodarowane ulice, duze dzialki,
na ktérych mozna bylo budowaé wylacznie wolnostojace domy oraz niezalezny
wodociag. Zatozono tam takze szkote miejska dla klasy $redniej, a takze, koscidt dla

unitarian z Siedmiogrodu (Heilauf 2022).
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Mlustracja 65: Inauguracja Flagi na Placu Kossutha w Pestszentlérinc.
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Miejscowos¢ ta, cho¢ znajdywata si¢ z dala od granicy, zostata uksztattowana
przez konsekwencje Traktatu Trianonskiego, a co za tym idzie, stanowila podatny grunt
dla zalu trianonskiego oraz nastrojow rewizjonistycznych. W zwiazku z tym, 3 czerwca
1934 roku, na miesigc przed inauguracjg setnej flagi w Satoraljatjhely, w Pestszentlérinc
wzniesiono pierwsza lokalng flage narodowa.

Umieszczono ja na placu Kossutha, w samym centrum miasteczka. Cokoét
ozdobiony naturalnym kamieniem byt dzielem miejscowego rzezbiarza Lajosa
Visnyovszky'ego. Na pomniku znalazty si¢ symbole takie jak koronowany herb Wegier
oraz kwietnik symbolizujagcy Wielkie Wegry. Podczas inauguracji w relikwiarzu,
przystanym z pomnika na placu Szabadsdg, umieszczono ziemie 63 komitatow,
a 7 pazdziernika zainaugurowano réwniez 63 mniejsze flagi ozdobione herbami

komitatow (Heilauf 2022).
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llustracja 66: Flaga Narodowa i Pomnik Bohaterow w Pestszentimre.
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Nastepnie 15 marca 1937 roku na terenie szkoly miejskiej podniesiono kolejng
flage narodowa, a 5 czerwca 1938 roku jeszcze jedng przed budynkiem Panstwowej
Szkoty Podstawowej na rogu ulic Kund 1 Tohotom. Jej cokot zachowat sie¢ czesciowo
do dzi§. W czasie wojny, w grudniu 1942 roku na osiedlu Cséakyliget, postawiono flage
narodowa z wygrawerowanymi na cokole nazwiskami zotnierzy polegtych w II wojnie
swiatowej. Ostatnig Flage w tym obszarze postawiono w na Placu Bohateréw w miescie-
ogrodzie, Pestszentimre, w maju 1943 roku. Laczyla w sobie dwa pomniki — flagi
narodowej 1 pomnik bohaterstwa, na ktorym wyryto nazwiska upami¢tniajagce bohaterow
polegtych w I 1 Il wojnie $wiatowej (Heilauf 2022).

Kolejnym pomnikiem trianonskim w obrebie Pestszentlérinc jest pomnik
ustawiony na placu Harghita, zwany Krzyzem Harghita (weg. Harghita Kersz).
Sam plac umieszczony w taki sposob, ze mozna bylo z niego dostrzec stolicg, swoja
nazwa nawigzuje do utraconych terytoriow: siedmiogrodzkiego powiatu na znajdujacego
si¢ na luku Karpat. Gléwnym elementem wysokiego na dwa i pdt metra dzieta,
umieszczonego posrodku placu Harghita, jest figura Chrystusa. Ta, zawieszona na
krucyfiksie z brazu, wzorowana jest na gipsowym odlewie rzezby z 1891 roku autorstwa
Janosa Fadrusza, wybitnego wegierskiego rzezbiarza historycznego. Co warto zaznaczyc,
to samo przedstawienie Chrystusa ukrzyzowanego znajduje si¢ takze na pomniku
grobowym Fadrusza. Chrystus ukazany jest w tradycyjnym przedstawieniu
ikonograficznym ukrzyZzowania z korong cierniowa 1 znajduje si¢ na obszernym
kamiennym postumencie (Ablonczy 2024). Pomnik wzniesiono z datkéw publicznych,
a jego kamienny cokot nawigzywa¢ ma do utraconych terenow gorskich: Gor Hargita,
Maramaros, Csiki, Banséagi i Tatr Wysokich.

Tym co bezposrednio wigzalo ten pomnik z Traktatem Trianon byla czarna
marmurowa tablica obok pomnika, na ktorej zapisano Wegierskie Wyznanie Wiary:
»Wierze w jednego Boga / Wierz¢ w jedna ojczyzng / Wierze w jedng boska, wieczng
prawde / Wierze¢ w zmartwychwstanie Wegier”. Ponadto, cho¢ nie wida¢ tego gotym
okiem, cokét pomnika rowniez stanowit nawigzanie do Traktatu Trianon: w jego wnetrzu,
podobnie jak w przypadku reliktéw flag narodowych, symbolicznie umieszczono ziemig

przywieziong z 63 powiatow (Zeidler 2002b).
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llustracja 67: Krzyz Harghita: po lewej stronie — oryginalny pomnik w okresie miedzywojennym, po prawej
wspolczesna rekonstrukcja.

Jak wskazuje Zsuzsanna Heilauf, jest to jedyny figuralny pomnik Trianon na
Wegrzech, ktory pozostal na swoim miejscu od czasu jego inauguracji do dzisiaj.
Przejmowanie symboliki religijnej na rzecz wyrazenia straty trianonskiej nie byto
bezprecedensowe, jednak w odroznieniu do Krzyzy Trianonskich, jak te w Kdszeg
i okolicach, ten byt nie tylko prostym krzyzem, ale pomnikiem z figuralnym
przedstawieniem  Chrystusa, ktéry mial symbolizowa¢  wegierska  strate,
cho¢ nie przedstawiat soba zadnych nawigzan do ikonografii narodowe;.

Wigkszo$¢ pomnikow Trianon w Pestszentldrinc zostata rozebrana po II wojnie
swiatowej. Flaga narodowa na centralnym placu zostata przeksztatcona w radziecki
pomnik bohaterow, jednak na poczatku lat 70., podobnie jak pozostale flagi zostal
zdemontowany. Wyjatek stanowi flaga-pomnik bohateréw w Pestszentimre. Przetrwat on
do dzis, po wielu zmianach formy i przenosinach w obrgbie placu. Nowg flage narodowa
z zeliwnym cokotem wzniosta na srodku placu w 1990 roku lokalna organizacja
spoteczna, Stowarzyszenie Széky Endre (Heilauf 2022).

Krzyz Harghita po II wojnie §wiatowej utracit tablice z tekstem wegierskiego
credo, jednak nie doznal wigkszego uszczerbku. Swoja pierwotng nazwe¢ odzyskat
po zmianie ustroju, a od 2003 roku na czarnej marmurowe;j tablicy ponownie mozna tekst

wegierskiego wyznania wiary. Jak twierdzi Heilauf, swoje istnienie zawdzigcza
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troskliwej opiece mieszkancoéw, oraz temu, ze jest dzielem sztuki wysokiej jakosci
1 powsciggliwym, na ktorym explicite nie pojawily zadne nawigzania do Traktatu
Trianon, ktore by nie mogly istnie¢ w panstwie komunistycznym. Wspoétczesnie nadal
stol na swoim miejscu, zachowujac pierwotny ksztalt. (Heilauf 2022)

Pestszentlérinc nie zachowato si¢ we formie, ktorg nadali jej tworcy. Jedynie
Kosciot Unitarian przetrwal majace miejsce w latach 70. wyburzenie calego obszaru
osiedla mieszkaniowego, kiedy wladze komunistyczne postanowily przenies¢
mieszkancow do blokow z wielkiej plyty (Heilauf 2022). W ten sposéb cate
nowopowstajace  miasteczko  przestalo  funkcjonowa¢ jako  miasto-pomnik,
a wspomnienia ziemi utraconych w wyniku Traktatu Trianon zostaly doszczgtnie

wymazane z przestrzeni publiczne;j.

4.2. Pomniki wspolczesne

Cho¢ rok 1989 i towarzyszaca mu transformacja ustrojowa pozwolila pamigci
o Trianon powrdci¢ do dyskursu publicznego, prawdziwy renesans pamigci o Trianon
rozpoczal si¢ dopiero w 2010 roku. Wspoélczesna erekcja pomnikéw trianonskich
oraz rekonstrukcja dawnych obiektow stanowi fenomen zwigzany z procesem
odzyskiwania pamigci tabuizowanej przez lata przez rezim komunistyczny. Jest to takze
element szeroko zakrojonej polityki historycznej, stanowigcej istotny element programu
rzadzacej od 2010 roku partii Fidesz. W konsekwencji, o ile w okresie migdzywojennym
pomniki trianonskie powstawaty co do zasady z inicjatywy lokalnej i bez zaangazowania
ze strony wiladz panstwowych, nowe pomniki czgsto powstaja przy zaangazowaniu
przedstawicieli wladz centralnych.

Od momentu uzyskania pelnego zwycigstwa w wyborach parlamentarnych
2010 roku, posiadajacy wigkszo$¢ konstytucyjng rzad Fideszu podjat szereg dziatanh
na rzecz wzmocnienia wagi idei narodu w panstwie. W zwigzku z tym, ustanowiono
4 czerwca, date podpisania Traktatu Trianon, Dniem Jedno$ci Narodowej — panstwowym
Swigtem zwigzanym z jednoscia Wegrow niezaleznie od ich faktycznego miejsca
zamieszkania. Tego dnia, jedno$¢ narodu celebruje si¢ podczas szeroko zakrojonych
uroczysto$ciach  upamig¢tniajacych, To poczucie jednoSci zostalo roéwniez
usankcjonowane prawnie, mi¢dzy innymi przez uchwate z 2011 roku dajacej wszystkim
wegierskojezycznym potomkom obywateli, ktorzy mieszkali na obszarze Krélestwa

Wegierskiego przed 1920 roku mozliwos$¢ otrzymania wegierskiego obywatelstwa.

170



Jak wskazuje Tadeusz Kopys, bol Trianon przedstawia si¢ ,,w formie narodowego
chrze$cijanstwa $ci§le utozsamianego z obecnym rezimem”, co stuzy premierowi
Viktorowi Orbanowi 1 partii Fidesz do przedstawiani siebie jako ,,odkupicieli
‘prawdziwych’ Wegréw — przesladowanych wiejskich Madziarow z epoki Horthyego —
pragnacych, jak Horthy, [ktorzy moga] przynie$¢ zadoscuczynienie za straty narodowe”
(Kopys 2021, 99) Z tego powodu kolejne omawiane pomniki trianonskie stanowig
przyktad sztuki wpisujacej si¢ w ruch oczekiwania na stulecie podpisania Traktatu,
a co za tym idzie — w zmiang podejscia do pomnikdw trianonskich po przejeciu wladzy

przez Fidesz.

4.2.1. Békéscsaba: Pomnik Trianon (Gilotyna)
Dosadng instalacje trianonskg postawiono w miescie Békéscsaba 4 czerwca 2008
roku, gdzie rzezbiarz Attila Mészaros na podstawie pomystu Janosa Varkonyiego

stworzyt pomnik trianonski w postaci gilotyny.

llustracja 68: Pomnik trianonski z Békéscsaba.
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Pomnik zostal wzniesiony przez Stowarzyszenie Obywateli dla Békéscsaba,
przy wsparciu wladz miasta. Koszt postawienia pomnika wynosit 9,5 miliona forintow
(okoto 100 tysigcy ztotych), z czego Stowarzyszenie wsparto budowe pomnika kwotg
1,5 miliona forintéw, a pozostate 8 miliondw pochodzito od gminy (Bod 2008).

Békéscsaba jako stolica komitatu Békés byto jednym z wegierskich miast,
ktore utracity swoja role po Traktacie w Trianon z uwagi na ,,przeniesienie” go z centrum
panstwa na obszar przygraniczny. Tamtejszy pomnik byt pierwszym z licznych lokalnych
pomnikow, ktére pojawity si¢ w miastach 1 wioskach na terenie Wegier w oczekiwaniu
na 90. rocznic¢ podpisania traktatu Trianon. Co nalezy zaznaczy¢, jego konstrukcja
nastgpita jeszcze przed przejeciem wladzy w panstwie przez parti¢ Fidesz i zwigkszenia
nacisku na realizacje¢ polityki pamigci trianonskiej.

Podstaw¢ pomnika stanowi duzy blok kamienny ktérego gorna czgs$¢ przyjmuje
ksztatt historycznych Wegier. Na jej powierzchni widnieja nazwy miast wegierskich,
w tym Békéscsaba. Na 6w blok opada brazowe ostrze wysokiej na ponad 3 metry
gilotyny. Na ostrzu znajduje si¢ napis ,,Trianon / 1920 Junius 4”. Przedstawienie
porozumienia pokojowego jako gilotyny symbolizuje brutalno$¢ podziatu,
a jednoczes$nie nawigzuje do rzekomego antywegierskiego uprzedzenia Francuzow —
dzieto symbolizuje intencje O6wczesnych mocarstw zachodnich, dlatego przedstawia

francuska gilotyne uzbrojong w angielski topor, tnaca historyczne Wegry. (Beiner 2022).

4.2.2. Hatvan: Pomnik Trianon (Wyciagniete dlonie)

Inng forme¢ upamigtnienia Traktatu zrealizowano w miejscowosci Hatvan.
Na poczatku 2011 roku tamtejsze wiladze oglosity konkurs na projekt pomnika
trianonskiego. Zwycieska koncepcje przedstawit 1 wykonat rzezbiarz David Téth przy
wsparciu wladz miasta. Pomnik umieszczono na placu Trianon i inaugurowano 4 czerwca
2011 roku — w pierwsze obchody Dnia Jedno$ci Narodowe;.

Na pomnik sktada si¢ blok wapienny o grubosci 25 cm, ktorego dwie potowy
utworzone wzdtuz peknigcia sa oddalone od siebie o 66 cm. Z pgknigcia wylania sig¢
siedem par dioni — bragzowych odlewdéw naturalnej wielkosci — ktore wyciagaja sie
ku sobie. Ttem dla pomnika jest charakterystyczny potrojny kopiec pokryty trawg —
jednoznaczne nawigzanie do symboliki narodowej potrojnego wzgdrza. Jedyna tresc
werbalna zawarta na pomniku to zapisany z gory lewego bloku napis ,, Trianon” oraz napis

,»1920” na prawym bloku (,,Hatvan, Trianon-emlékmii” 2019).
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llustracja 69: Pomnik trianonski z Hatvan.

Dzieto mozna odczyta¢ jako obraz tragiczny: rozpaczliwie wyciagnicte dlonie
jako symbol katastrofalnego rozdarcia narodu. Autor instalacji, w wywiadzie przy okazji
inauguracji pomnika swoja intencj¢ wyrazal jednak zupelnie inaczej:
,Podczas projektowania i budowy pomnika zalezato mi na tym, jak zobrazowac jednos¢.”
Symbolem tej jednosci mialy sta¢ si¢ dlonie wyciagnigte ,,ponad granicami”,
a zatem nie wyrazaja rozpaczy i straty, ale ukazywa¢ maja jednos$¢, polaczenie
(Potos 2011).

Na inauguracji pojawila si¢ miedzy innymi delegacja wegierskiej diaspory
ze stowackiego Luczenca (stow. Lucenec, weg. Losonc). Przewodniczaca delegacji
zaznaczata, ze tego typu uroczystosci 1 upamigtnienia sg potrzebne, ,,aby mtodzi ludzie
dowiedzieli sie, co wydarzyto si¢ 4 czerwca 1920 r., i nie byli zaskoczeni, ze mowia

doskonale jezykiem wegierskim” (Potos 2011).
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1lustracja 70: Podglgd zdjecia Placu Trianon w Hatvan i Pomnika Trianon w 2023 roku w portalu Google
Street View.

Dodatkowym elementem towarzyszacym instalacji jest prosty maszt na ktorym
zawieszona jest wspolczesna flaga panstwowa. Na zdjeciach z czerwca 2021 roku
oraz marca 2023 mozna zobaczy¢ ja opuszczong do polowy masztu, co moze oznaczac,
ze jest to stata wysokos¢ jej zamocowania. Flaga dotaczyta jednak do instalacji dopiero
po 2018 roku (wczesniejsze zdj¢cia Placu Trianon wyraznie ukazuja, Ze to miejsce nie
jest zajete przez maszt) i prawdopodobnie stanowita jako dodatek dla pomnika zwigzany
z obchodami stulecia Trianon. Co ciekawe, taka ingerencja wydaje si¢ odbiegac
od pierwotnej intencji autora instalacji, ktory jak zaznaczal, podkresli¢ chciat nie
trianonska zatobe, ale radosne spotkanie jednego narodu ponad ,,wyrwami”, jakie tworzg

rozdzielajace Wegrow granice.

4.2.3. Budapeszt: Pomnik Narodowej Solidarnosci

Analizujac wspotczesne pomniki trianonskie nie mozna poming¢ Pomnika
Narodowej Solidarnosci (weg. Nemzeti Osszetartozdas Emlékhelye). Instalacja zostala
zaprojektowana przez Balazsa Zimay i Sandora Mohacsi 1 wykonana w zwigzku
z obchodami stulecia podpisania Traktatu Trianon, na zlecenie wegierskiego Rzadu.

Instalacja umiejscowiona przed budynkiem Wegierskiego Parlamentu sktada si¢
z dhugiej na 100 metrow 1 szerokiej na 4 metry rampy o granitowych S$cianach.
Tym samym jest to najbardziej rozlegly, ciaggly pomnik trianonski (Molnar 2021b).

Na S$cianach instalacji wyryte jest 12485 nazw miejscowosci, pochodzacych
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ze sporzadzonego w 1913 roku, ostatniego spisu statystycznego Krolestwa Wegier
wykonanego przed traktatem Trianon. Nazwy miejscowos$ci rozmieszczono losowo,
ale umieszczono je w trzech rozmiarach cegiet 1 czcionek, ktére odzwierciedlaja
liczebnos$¢ ludnosci danej miejscowosci. Przed wejsciem na rampg, na wpuszczonej
w chodnik kamiennej tablicy, widnieje napis:

Pomnik jednosci/ Wzniesiono go na czes¢ Wegier sw. Stefana, ktore przez tysigc
lat byly domem i ojczyzng dla narodu wegierskiego i zamieszkujgcych go ludow.
/ Rzgd Wegier. / 2020.

=

Mlustracja 71: Tablica przed Pomnikiem Narodowej Solidarnosci w Budapeszcie.

Na drugim koncu, na skrzyzowaniu z ulica Honvéd, promenada osigga gltgbokos¢
pigciu metrow. Mozna tam obej$¢ siedmiosegmentowy granitowy blok — nawigzujacy do
siedmiu oddzielonych czesci kraju. Wewnatrz podzielonego na kilka czesci granitowego
bloku ptonie wieczny ogien, ktory ma symbolizowaé ide¢ solidarnosci narodowe;j,
lub ciaggle trwanie narodu. Na tylnej $Scianie wyryto cytat z Ksiggi Proroka Izajasza:
»A dzietem sprawiedliwosci bedzie pokdj, a owocem sprawiedliwosci — spokoj

1 bezpieczenstwo na wieki”. (Denes 2020; Zahoran 2024).
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llustracja 72: Promenada Pomnika Narodowej Solidarnosci.

llustracja 73: Tablice upamietniajqce wegierskie miejscowosci na Scianach Pomnika Narodowej
Solidarnosci.
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llustracja 74: Pomnik Narodowej Solidarnosci w Budapeszcie.

Jak wskazuje Zsolt Molnar, umiejscowienie pomnika pod ziemiag mozna
interpretowac na kilka sposobow: jako probe ukrycia pomnika lub jako przedstawienie
zejs$cia do grobu — krypty do ktorej ztozono historyczne Wegry. Glownym powodem jest
jednak niezakldocanie widoku na budynek parlamentu, zgodnie z instrukcjami
urbanistycznymi  Imre Steindla — gléwnego architekta odpowiedzialnego za
zaprojektowanie wegierskiego parlamentu. ,,Ulica ta jest najwazniejsza i najbardziej
symboliczng droga do budynku parlamentu, przykrywanie (...) budynku ogromnym
pomnikiem byloby powaznym brakiem szacunku” tlumaczyt wizje Steindla opinii
publicznej Tamas Wachsler, dyrektor generalny Programu Imre Steindla, organizacji
koordynujacej odnowg obszaru placu Kossutha i budowe pomnika (Molnar 2021b).

Umiejscowienie instalacji pod samym budynkiem Parlamentu oraz jego bogata
forma jednoznacznie stuzy¢ miata podkresleniu wagi obchodéw stulecia podpisania
Traktatu. Jednocze$nie pomnik ten, jako element obchodow stulecia podpisania Traktatu
Trianonskiego powstal w zupetnie odmienny sposéb niz przedwojenne instalacje
pamigci, co pokazuje przeniesienie akcentdow nowoczesnych pomnikéw trianonskich:
oddolnego 1 lokalnego dzialania na stron¢ odgoérnego, centralnie zarzadzanego,

panstwowego kreowania polityki pamigci.
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Jak wskazuje Agoston Berecz, obiekt ten budzit kontrowersje na wielu
ptaszczyznach: jego koncepcji, lokalizacji i wykonania, a nawet intencji zlecajacych jego
wykonanie wtadz:

Pomnik zajmuje jezdnie przy ujsciu Alkotmany utca, zamieniajgc te ostatnig
w slepq uliczke. Ze wzgledu na wybor tej lokalizacji, powszechnie obawiano sig,
ze pomnik bedzie jednoczesnie blokadg drogowq, blokujgcq droge do placu
parlamentarnego przysztym demonstrantom. W scenariuszu, do ktorego Wegrzy
si¢ przyzwyczaili, nie bylo Zadnej publicznej debaty, a wizualizacje zostaly
opublikowane dopiero po tym, jak rzqd nakazal juz instalacje pomnika w drodze
dekretu (zwalniajgc go tym samym ze wszelkiego rodzaju wymogow prawno-
proceduralnych). (Berecz 2021)

Co wigcej, duze kontrowersje budzi rowniez sama tre§¢ pomnika — wszystkie
zawarte na nim nazwy sg zmadziaryzowane, a co za tym idzie, w niektorych przypadkach
stanowig sztuczne kreacje, wytworzone na potrzeb¢ budowy narracji o bezsprzecznie
wegierskim charakterze terendéw wchodzacych w sktad Krolestwa Wegier. Cho¢ wiele
wskazuje na to, ze rzad konsultowat si¢ z Instytutem Historii Wegierskiej Akademii Nauk
w sprawie tego, jakich nazw miejsc uzy¢, dziatanie to, jak wskazuje Berecz, przyniosto
dodatkowe problemy, takie jak oskarzenia o celowe falszowanie historii przez tworcoOw
pomnika. Szczegélnie odbilo si¢ to na stosunkach wegiersko-chorwackich,
ktorych stolica rowniez zostata przedstawiona w jezyku wegierskim, mimo iz Zagrzeb
nie tylko stanowi obecng stolice panstwa, ale rowniez w czasach Austro-Wegier byt
czeg$cig autonomicznego Trojjedynego Krolestwa Chorwacji, Slawonii 1 Dalmacji,
ktore opierato si¢ madziaryzacji na podstawie uzyskanej w 1868 roku mozliwosci
uzywania wlasnego jezyka w sprawach urzedowych (Berecz 2021).

Berecz zwraca takze uwagg¢ na ewidentne podobienstwo migedzy Pomnikiem
Jedno$ci Narodowej oraz waszyngtonskim Pomnikiem Weteranow Wietnamu
oraz berlinskim Pomnikiem Pomordowanych Zydéw Europy. Podobiefistwa te stanowig
wedtug niego ,,0szukancze (...) przedstawianie ziem niegdy$ rzadzonych z Budapesztu
w roli ofiary lub meczennika”. Pomnik otrzymal raczej mieszane recenzje ze strony
mediow, ktore nie podlegaja rzadowi,® cho¢ pozytywne komentarze skupione byty wokot
prostoty instalacji, ktora wydawata si¢ stonowana na tle ogromne;j ilosci ,,kiczowatych”
pomnikow, ktore stawiano w Budapeszcie 1 wielu innych miejscowosciach przy okazji

obchoddéw stulecia Traktatu (Berecz 2021).

3 Nalezy zaznaczy¢, ze rzad Fidesz od chwili przejecia wladzy w 2010 roku dazy do uzyskania
monopolu informacyjnego w panstwie sukcesyjnie skupujac niezalezne media, ktore wtacza w prorzadowe
struktury medialne (Héjj 2022).
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ITlustracja 75: Pomnik Pomordowanych Zydéw Europy w Berlinie.

lustracja 76: Instalacja Vietnam War Memorial w Waszyngtonie.

Zgodnie z uchwatg rzadu 1372/2018. (VIIL. 13.), termin ukonczenia instalacji
uptynat 31 maja 2020 roku. Oficjalny budzet rzadowy wskazywat na catkowity koszt
inwestycji — uwzgledniajacy prace projektowe, materialy 1 wykonanie — na okoto 5,08
miliardow forintow, czyli okoto 16 milionéw euro (Epiteszforum 2019). Uroczyste
odslonigcie i przekazanie pomnika, poczatkowo planowane na 4 czerwca, Dzien Jednos$ci

Narodowej, jednak z uwagi na pandemi¢ Covid-19 zostato przetozone na poézniejszy
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termin. By¢ moze z uwagi na to Viktor Orban postanowil uczestniczy¢ w obchodach
stulecia Trianon na Kalwarii Wegierskiej w przygranicznym (i potencjalnie
bezpieczniejszym niz thumna stolica) Satoraljaujhely. Ostatecznie przekazanie pomnika
odbyto si¢ 20 sierpnia, stajac si¢ czescig celebracji innego waznego Swigta panstwowego
— Dnia Swietego Stefana.

W relacji jednego z odwiedzajacych, ktory przyszedt zobaczy¢ pomnik na kilka
dni po jego otwarciu wspomniany jest jeszcze jeden element instalacji, jakim jest
mozliwos¢ wyszukiwania nazw miejscowosci w smartfonie, dzigki czemu odwiedzajacy
mogg samodzielnie dotrze¢ do konkretnych miejscowosci, co w przypadku
12 485 miejscowosci wydaje si¢ niezwykle trudnym zadaniem. Wspomina takze,
ze uwzglednienie w instalacji wszystkich miejscowosci nalezacych do Wielkich Wegier
wyraznie przyniosto efekty, w postaci zachecenia cztonkéw zagranicznych diaspor
do pojawienia si¢ i odszukania swoich rodzinnych miast, w ktérych pomimo postanowien

Trianon pozostali ich przodkowie (Denes 2020).

4.2.4. Sopron: Park Pamig¢ci Trianon

W lasach wokét przygranicznego Sopronu (komitat Gydr-Moson-Sopron),
znajduje si¢ wiele pomnikow i rzezb przedstawiajacych zwigzane z miastem wydarzenia
historyczne i1 upamietniajacych jego stawnych obywateli. W czerwcu 2020 r. do tego
zbioru dotaczyt Park Pamieci Trianon (weg. Trianon Emlékpark). Instalacj¢ postawiono
nieopodal wiezy widokowej Kéaroly w Parku Lesnym Sopron. Zleceniodawcg inicjatywy
z okazji setnej rocznicy Traktatu Trianon byto wegierskie Ministerstwo Rolnictwa.

Podstawg Parku Pamigci, jest zarys Wielkich Wegier, utozony z naturalnego
kamienia 1 malych kamieni. Czg¢sci kraju utracone w wyniku Traktatu wybrukowane sg
czerwonym kamieniem, a terytorium wspoOlczesnych Wegier — zielonoszarymi.
Linie graniczne stanowig $ciezki spacerowe z biatego kamienia. Posrodku instalacji,
w centrum wspotczesnych Wegier umieszczono podwojny krzyz wyrastajacy z

potréjnego wzgorza.
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Ilustracja 77: Park Pamigci Trianon w Sopron.

W parku znajduja si¢ rowniez liczne tablice informacyjne zawieraja informacje
o Traktacie Trianon, oraz wiersze i inne cytaty poetdw i pisarzy wegierskich,
a takze kladka, ktérej Sciany maja wyrwy w ksztalcie wspotczesnych granic,
ktore przecinaja trzy poziome kraty w barwach narodowych, pozwalajaca na oglad

instalacji z podwyzszenia.

Mlustracja 78: Ktadka w Parku Pamieci Trianon w Sopron.
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llustracja 79: Tablice informacyjne w Parku Pamieci Trianon w Sopron.

Warto zaznaczy¢, ze poetka, Szeréna Sziklay Elemérné Pap-Vary, autorka
wegierskiego wyznania wiary, ktore znalazlo si¢ na wielu pomnikach trianonskich,
mieszkata i tworzyla w sopronskiej dzielnicy Loverek na zboczach Gor Sopronskich.
Modlitwa jej autorstwa: ,Wierze w jednego Boga, wierze w jedna ojczyzng,
wierz¢ w jedna boska 1 wieczng prawde, wierze¢ w zmartwychwstanie Wegier”, zostata
wyloniona jako oficjalne haslo organizacji rewizjonistycznych w konkursie
zorganizowanym przez Lige Ochrony Integralnosci Terytorialnej Wegier i Federacj¢ Lig
Ochronnych (weg. Magyarorszdg Teriileti Epségének Védelmi Ligdja és a Véd6 Ligdik
Szovetsége) w 1920 roku, a nastgpnie w 1921 roku rozszerzona do pigtnastowersowego
utworu Wegierskiego Wyznania Wiary (weg. Magyar Hiszekegy) (Vony6 2002).

Poniewaz Sopron znajduje si¢ na zboczach Alp Wegierskich, a nie Karpat,
lokalizacja ta wigze si¢ z klimatem odmiennym od pozostatych wegierskich terenow
gorskich. Jest to obszar uzdrowiskowy, na ktorym znajduja si¢ liczne szlaki turystyczne
i rekreacyjne, bogate w punkty widokowe, wille w stylu alpejskim i muzea, jak Muzeum
Lowieckie (obszar Lovérek swojag nazwe wzigt od strzelcow pieczyngow).
Wieza widokowa Karola, pod ktorg znajduje si¢ Park to jedno z najpopularniejszych
miejsc wybieranych jako cel wedréwek w goérach Sopronskich — rocznie odwiedza ja
okoto milion oséb. Park jest tatwo dostgpny zarowno pieszo, jak i samochodem,

a dojscie do niego wymaga przejScia przez ,krystalicznie czyste lasy Lovérek”,
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jak okreslaja je miejscowi przewodnicy (Erdélyi 2025). Umiejscowienie Parku w tak
atrakcyjnej lokalizacji jest zatem szczegdlnie korzystne dla propagowania narracji

trianonskie;j.

4.2.5. Zalacséb: Park Pamieci Trianon

Ostatnim obiektem, o ktérym chciatbym wspomnieé¢, jako wartym uwagi,
jest Park Pamieci Trianon w miejscowosci Zalacséb, w komitacie Zala, w zachodnich
Wegrzech. W odréznieniu od Parku Trianon w Sopron, jest on efektem oddolnych
dzialan, a instalacja jest stale rozbudowywana. Inicjatorem utworzenia parku jest Mike
Gyorgy, przewodniczacy Fundacji Erdeifaluért (weg. Erdei Faluért Alapitvany), ktory na

wlasnym terenie rozpoczat budowe tego lokalnego miejsca pamigci w 2017 roku.

Ilustracja 80: Park Pamieci Trianon w Zalacséb.

Podstawg instalacji, podobnie jak w przypadku sopronskiego Parku Trianon,
jest odtworzenie olbrzymiej mozaiki-mapy Wielkich Wegier. Na mozaike sktada si¢
doktadnie 2450 cegiet, ktére ukladaja si¢ w zewnetrzne granice panstwa
przed-trianonskiego. Na terenie wewnatrz mozaiki matymi kopczykami z wetknigtymi
drewnianymi tabliczkami zaznaczono (w adekwatnych miejscach) wybrane 52 miasta.
Mape uzupelniaja dodatkowo drewniane rzezby, ktore wykonywat Endre Boa,
snycerz z niedalekiej miejscowosci Letenye (komitat Zala), autor licznych rzezb
drewnianych, w wigkszosci stanowigcych elementy miejsc pamigci w komitacie Zala.
Wejscie na obszar parku pamigci stanowi brama w charakterystycznym, seklerskim stylu,

jednak do 2025 roku miejsce nie zostalo ukonczone i w peini ogrodzone.
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Mlustracja 81: Park Pamieci Trianon w Zalacséb, zdjecie satelitarne.

Rzezby, ktére sukcesywnie uzupelniane sg o kolejne egzemplarze stanowia
eklektyczny zbior réznych postaci 1 symboli, takich jak pomnik I wojny $wiatowe;j
(dwumetrowy pien ozdobiony herbem Wielkich Wegier 1 licznymi innymi symbolami
narodowymi), popiersia bohaterow narodowych (jak Sandor Pet6fi i Ferenc Dedka),
pomnik Swietego Stefana ofiarujacego korone Matce Bozej czy samo przedstawienie
Ukrzyzowanego Chrystusa, obok ktorego znajduje si¢ dzwonnica. Cato$¢ obiektu
otaczaja rowniez niewielkie, drewniane krzyze, na ktorych umieszczono grafiki i podpisy
14. stacji drogi krzyzowej. Nie jest to jednak element zawierajacy jakiekolwiek
nawigzania do ,,narodowej drogi krzyzowe;j” (Ablonczy 2022).

Dodatkowo, instalacja zawierata drewniang wiez¢ widokowa, ktora przypomina
ambone mysliwska, z ktérej mozna podziwia¢ mapeg-mozaike z wysokoSci.
Na wiezy znajdowata si¢ drewniana rzezba Turula z rozpostartymi skrzydtami. W 2025
roku, wcigz rozrastajacy si¢ Park Pamieci, zyskal nowa wiezg, ktora zajeta miejsce
poprzedniej. Z okazji 20-lecia fundacji Erdeifaluért, ktora zarzadza parkiem, na miejscu
starej] wiezy wzniesiono nowa, trzypietrowa drewniang konstrukcje o wysokosci
7,8 metra. Wieza otrzymala imi¢ Arona Martona, biskupa cieszacego sie wielkim
szacunkiem wsrod Wegrow z Transylwanii. Posag patrona — kolejne dzieto Endre Boa —

umieszczono pod wiezg (Gyuricza 2025).
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Hustracja 82: Wieza widokowa w Parku Pamieci Trianon w Zalacséb.

Park w Zalacséb funkcjonuje nie tylko jako materialny znak pamigci, ale réwniez
jako istotne centrum zycia wspolnotowego. Odbywaja si¢ tu liczne spotkania
spotecznosci lokalnej, zwlaszcza w czasie §wiat panstwowych 1 wydarzen rocznicowych.
Organizowane wowczas wydarzenia — wystepy lokalnych zespotow ludowych
i tanecznych czy spotkania rodzinne — w naturalny spos6b wzmacniajag poczucie
wspoélnoty oraz umozliwiaja migdzypokoleniowy przekaz pamieci historycznej. Dzigki
temu park petni role zywego pomostu pomigdzy codzienno$cig mieszkancoéw a szerszym
dyskursem narodowym, w ktérym pami¢¢ o Trianon zajmuje szczegdlne miejsce.
Dodatkowo jest on miejscem spotkania z diaspora, szczegdlnie z regularnie zapraszanymi
go$émi 1 delegacjami z Siedmiogrodu (Gyuricza 2025; 2023).

Istotnym wymiarem tego miejsca jest jego wielowarstwowa struktura
pamigciowa: symboliczne elementy, takie jak monumentalna mapa, rzezby i wieza
widokowa, tacza w sobie watki religijne, historyczne 1 tozsamosciowe. Przestrzen parku
staje si¢ przez to nie tylko celem wycieczek mlodziezy szkolnej czy turystow, ale rowniez
miejscem refleksji nad historig 1 tozsamoscig. W odroznieniu od wielkich instalacji jak
budapesztanski Pomnik Solidarno$ci Narodowej, Park Pamigci w Zalacséb wpisuje si¢
w nurt lokalnych, oddolnych inicjatyw pamigci, w ktorych znaczenie pomnika buduje si¢
przede wszystkim przez praktyki wspolnego uzytkowania przestrzeni: spotkania,
modlitwy, uroczystosci czy rodzinne wizyty. Wieza widokowa z kolei pelni funkcje
symbolicznej transgresji — pozwala spojrze¢ z dystansu na krajobraz, bedacy §wiadkiem
historii, a jednoczesnie sktania do osobistej refleksji nad stratg i cigglosciag dziedzictwa.
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O czym warto wspomnie¢, mimo przemini¢cia setnej rocznicy podpisania
Traktatu, Park Pamigci w Zalacséb wciaz pozostaje przestrzenia, ktéra nie tylko stanowi
tlo dla lokalnych wydarzen patriotycznych, ale rowniez nadal podlega kolejnym
inwestycjom 1 rozbudowom. Pokazuje to, ze upamigtnianie Trianon stanowi nie tylko
element polityki pamigci w zwigzku z obchodami stulecia, ale rowniez realizacje

niegasnacej, realnej potrzeby spoteczenstwa.

4.3. Porownanie

Wyzej opisane obiekty pamigci zwigzane z Traktatem z Trianon warto omowic
1 zestawi¢ systematycznie, by pokaza¢ réznorodno$¢ form upamigtnienia Traktatu,
jak 1 zroznicowane konteksty spoteczno-polityczne, w ktorych powstawaty. Pomniki
okresu 1920-1945 stanowia przede wszystkim wyraz miedzywojennego irredentyzmu
oraz oddolnych, a rzadziej panstwowych, prob wizualizacji straty terytorialne;j.

Kompleks pomnikowy na placu Wolno$ci w Budapeszcie stanowit centralne
miejsce dla wegierskiego nurtu irredentystycznego. Mimo powstania w centrum stolicy,
nie stanowit §wiadectwa oficjalnej polityki rewizjonistycznej, lecz wyraz zalu i pamigci,
w ktorej monumentalno$¢ symbolizowala range straty narodowej. Jego wielo-
elementowe, starannie zaplanowane zatozenie urbanistyczne, staly si¢ punktem
odniesienia dla wielu kolejnych obiektow, w szczegdlnosci — kolejnych po tamtejszym —
pomnikach Flagi Narodowe;.

Krzyz trianonski w Kdszegu, zlokalizowany przy samej granicy, bezposrednio
faczyt symbolike chrzescijanska z irredentystycznym przestaniem. Jego historia — dtugie
dyskusje nad formg 1 wreszcie cicha realizacja bez szerokiego rozgtosu — dobrze ilustruje
lokalny wymiar pamigci granicznej 1 napigcia wokot widocznoscei takich form.

Z kolei instalacje w Pestszentldrinc to przyktad oddolnej, miejskiej praktyki
pamiegci. Miasteczko zbudowane przez uchodzcow z terenow odebranych Wegrom,
stopniowo stawato si¢ samo w sobie ,,zywym pomnikiem” przesztosci sprzed Trianon —
co pokazuje, jak silnie lokalna codzienno$¢ i pamig¢ mogly si¢ splata¢. Ewolucja
tamtejszych form pamigci, przebiegajaca od upamigtniania utraconych ziem przez
nazywanie nimi ulic, po wzniesienie pigciu Pomnikéw Flagi Narodowej oraz pomnika
w postaci Krzyza Harghita, ktory zawieral relikwiarz z ziemig z calego Krolestwa

Wegier.
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Nowe pomniki powstawaly w odmiennych warunkach politycznych
1 spotecznych, czesto w ramach aktow odzyskiwania zagrabionej, tabuizowanej pamigci,
a takze w ramach oficjalnej polityki historycznej prowadzonej po 2010 roku.

Pomnik Solidarnosci Narodowej pod parlamentem w Budapeszcie jest jedna
z najwiekszych i najwazniejszych realizacji zwigzanych ze stuleciem Trianon. Powstat
z inicjatywy rzadu, bez szerokich konsultacji, a jego monumentalna forma odzwierciedla
panstwowa, oficjalng wyktadni¢ Trianon.

Przedstawiajacy wyciagniete dtonie, pomnik trianonski z Hatvan stanowi bardziej
kameralne podejscie, eksponujagce wymiar osobistego, jednostkowego cierpienia
oraz pozytywnego przestania o jednos$ci i wspolnocie ponad granicami — w opozycji do
typowego, martyrologicznego ujecia tematu, ktéry w wiekszym stopniu reprezentuje
pomnik w ksztatcie gilotyny w Békéscsabie. Jest on wyrazisty i brutalny w formie,
w sposob dostowny oddajac poczucie krzywdy 1 gniewu zwigzanego z Trianon.

Z kolei parki pamieci Trianon w Sopron i Zalacséb to przyklady przestrzeni,
ktore upamigtnienie narodowej tragedii taczy si¢ z funkcja spacerowa, wrecz rekreacyjng.
Park w Sopron znajduje si¢ w gorach, gdzie propagowana przezen pamigé staje si¢
elementem urokliwego, uzdrowiskowo-turystycznego krajobrazu. Z kolei Park Pamigci
w Zalacséb wyroznia si¢ jako inicjatywa catkowicie oddolna, dynamicznie rozwijajaca
sig, bogata w symbole i1 elementy narracyjne, ktére wchodza w relacj¢ z przestrzenia
1 pozwalajg na przezywanie pamigci w sposob wielowymiarowy. Pierwszy z nich stanowi
inicjatywe odgorna, o skonkretyzowanej formie i czerpigcej dodatkowego znaczenia jako
cze$¢ atrakcyjnego szlaku turystycznego, podczas gdy druga nie posiadajac dodatkowych
atutow poza wilasng forma, sama staje si¢ centralnym punktem otaczajacej ja przestrzeni
1 centrum dziatalno$ci patriotycznej spotecznosci.

Cho¢ wszystkie obiekty odnosza si¢ do tej samej ramy historycznej, ich tworcy
upami¢tniajg ja w odmienny sposob, akcentujac te aspekty Trianon, ktore uwazaja za
najwazniejsze dla pamigci zbiorowej. W zestawieniu tym ukazuje si¢ jak rdéznorodna
mogta by¢ w stawianiu pomnikoéw trianonskich nie tylko forma, ale tez rola panstwa
1 inicjatyw lokalnych, a takze estetyka upamigtnienia. Wspdlna analiza tych miejsc
pozwala dostrzec, jak wegierskie spoteczenstwo, wladze centralne 1 lokalne wspolnoty
roznie rozumialy 1 ksztattowaly pami¢¢ o Trianon — od monumentalnych form

narodowych po bardziej intymne, symboliczne i lokalne realizacje.

187



4.3.1. Kwestie finansowe

Niewiele w powyzszych zestawieniach pojawito si¢ konkretnych informacji na
temat finansowych aspektow stawiania pomnikoéw trianonskich. Finansowanie
pomnikow trianonskich w okresie miedzywojennym bardzo dobrze pokazuje,
ze ich budowa byla nie tylko gestem symbolicznym, ale tez procesem spotecznym,
politycznym i ekonomicznym.

Finansowanie byto w duzej mierze spoteczne i oddolne, kluczowa rol¢ odgrywaty
zbidrki publiczne, prowadzone przez stowarzyszenia irredentystyczne, koscioty, lokalne
komitety rewizjonistyczne. Popularng forma byty ,,cegietki” (bilety pamiatkowe, znaczki,
medale, specjalne karty pocztowe i podobne), a srodki pochodzity czesto z datkow
prywatnych mieszkancow, lokalnych przedsigbiorstw 1 wplywowych o0séb
sympatyzujacych z ruchem rewizjonistycznym. Wladze panstwowe w niewielkim
stopniu finansowaty budowe pomnikow trianonskich wprost z budzetu, czesciej udziat
braly fundusze miejskie oraz instytucje irredentystyczne i1 ko$ciot katolicki.

Jednoczeénie trudno jest wskaza¢ jakie byly koszty tworzenia konkretnych
instalacji — wiele z nich wznoszono w czynie spolecznym, z udziatem lokalnych
rzemie$lnikow i z zastosowaniem miejscowych materialow, co stanowi podstawe do
przypuszczenia, ze w przypadku pojedynczych pomnikow byly to stosunkowo niewielkie
koszty. Niestety, chociaz zZrédla czgsto omawiaja mechanizmy zbierania funduszy
(Jak wspomniana emisja tysigca bonoéw o wartosci 40 filleréw na rzecz budowy Kalwarii
na Wzgorzu Gellerta), a nawet wymieniajac z nazwiska cztonkow spotecznosci lokalnej
najaktywniejszych we wspieraniu inicjatyw, nie podaja dokladnych kwot. Co wigce;,
czesto (jak w przypadku Krzyza w Koszeg) srodki byty zbierane latami i dokumentacja
si¢ nie zachowata w calosci. Jednoczesnie mozna podejrzewaé, ze ruchy
irredentystyczne, ktore nieoficjalnie wspieraty wtadze panstwowe, jak i1 inne podmioty
mogly przekazywac fundusze nieoficjalnie oraz udziela¢ wsparcia, ktore wymyka si¢
wyliczeniom finansowym. Zachowane informacje nie pozwalaja zatem na rzetelne
oszacowanie kosztow tych przedsigwziec.

Wspolczesnie, dzigki instytucjonalizacji Dnia Jedno$ci Narodowej (4 czerwca)
w 2010 roku, coroczne upamig¢tnienia Traktatu staty si¢ oficjalnym obowigzkiem
panstwa, a towarzyszace im fundusze umozliwity trwate zaznaczenie pamigci o Trianon
W przestrzeni publicznej — zaréwno poprzez monumentalne instalacje, jak i1 liczne

mniejsze upamigtnienia. Skala tych inwestycji, siegajaca od setek milionow do miliardow
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forintow, wyraznie pokazuje, jak duze znaczenie polityczne przypisano tej traumie,
traktujac ja jako skuteczne narzedzie konsolidacji i mobilizacji elektoratu.

Jak wskazuja analitycy Os$rodka Studiow Wschodnich, na obchody setne;j
rocznicy podpisania Traktatu sktada¢ si¢ mialy zardwno centralne obchody, jak i rozne
mniejsze wydarzenia lokalne, a na ich organizacj¢ rzad przeznaczyt tacznie 10 mld
forintéw, z czego 1,1 mld forintdw otrzymaty rézne organizacje mniejszosci wegierskich
w panstwach sgsiednich (Sadecki 2020, 28). Pozniejsze realizacje i rozliczenia tych
srodkow przebiegaty roztozone w czasie z uwagi na postepujacg pandemi¢ Covid-19,
jak w przypadku przesunigtej inauguracji Pomnika Narodowej Solidarnosci
w Budapeszcie. Dzialania te wpisuja si¢ w $wiadoma strategie rzadu Fideszu,
ktorej celem bylo wzmocnienie narracji pamigciowej o Trianon jako centralnej osi
wspotczesnej tozsamosci narodowej, a zaangazowanie finansow publicznych dowodzi

wysokiego priorytetu tych dziatan.

4.3.2. Zmiana akcentow

Pierwotnie posagi i flagi narodowe, jak te odstoni¢te na placu Wolnosci, stanowily
swoiste irredentystyczne muzeum na §wiezym powietrzu. Zarowno pojedyncze pomniki,
jak 1 kompleksy pamigci staraty si¢ zgromadzi¢ mozliwie jak najwigcej haset 1 symboli
narodowych i rewizjonistycznych, ktore podkreslityby ich anty-trianonski wydzwiek.
Jak wskazuje Molnar, po transformacji ustrojowej 1989 roku nastapil proces
odzyskiwania pamigci, w ramach ktdrego pomniki, ktore stawiano i odnawiano glosity
dokladnie te same hasta jak w okresie migdzywojennym. Przekaz ten brzmiak:
,oddzielone terytoria nalezg do historycznej ojczyzny wegierskiej, a jedynie odbudowa
tysigcletniego panstwa moze zado$Cuczyni¢ za trwajacg traume¢” (Molnar 2021a, 6).
W 2010 roku jednak nastgpit zwrot w polityce pamigci, w wyniku ktorej gtownym
przestaniem pomnikow stato si¢ wzmocnienie jednos$ci narodowej, rozumianej jako
poczucie jednosci ludnosci wegierskiej, zamiast anachronicznego obecnie dazenia do
zjednoczenia kraju, ktére jedynie mogloby poteguje napigcia z sgsiednimi panstwami
1 narodami.

Jak podkres$la Cathy Caruth (1996), trauma jest do§wiadczeniem, ktore wymyka
si¢ pelnemu wyrazeniu i linearnej narracji; stad bardziej sugestywne, fragmentaryczne,
a czesto takze minimalistyczne formy rzezbiarskie lepiej oddajg istote zbiorowego

zranienia niz pomniki tradycyjnie heroicze czy figuralne. W okresie migdzywojennym,
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zal 1 trauma trianonska znajdowata wyraz w bezosobowych przedstawieniach cierpigcego
narodu oraz militarystycznej symbolice majacej sluzy¢é mobilizacji spoleczenstwa do
walki o rewizj¢ granic. Wspotczesne formy, cho¢ rowniez wyrazaja trianonska zatobe,
nie wzywaja bezposrednio do rewizji granic, cho¢ nadal na niektérych pomnikach obecne
sg wezwania ,,Nem! Nem! Soha!” oraz tres¢ narodowego wyznania wiary, ktorego
komponentem jest wiara w ,,zmartwychwstanie Wegier”. Nie wydaje si¢ jednak, by hasta
te byly powszechnie odczytywane w ich dostownym brzmieniu.

Jak wskazuje Zsolt Molnar, w artykule z 2021 roku, dzieta symbolizujace jednos$¢
narodowa sa bardziej stonowane i neutralne politycznie. Stanowig zatem medium,
ktore przede wszystkim pozwala prezentowaé zatobg¢ Trianonska bez wzbudzania
negatywnych reakcji ze strony zagranicznych obserwatorow. Wczedniejsze
wykorzystywanie motywow irredentystycznych bylo czgsto interpretowane przez
panstwa sukcesyjne (panstwa, ktorych czgscig sa obecnie ziemie ,,utracone” w wyniku
Trianon) jako prowokacja, co wigzato si¢ z negatywnymi reakcjami tamtejszych wtadz
1 spolecznosci. Jak wskazuje Molnar prowadzilo to do wprowadzenia rozwigzan
prawnych uniemozliwiajacych stawianie pomnikéw trianonskich w obrebie tych krajow.
Wreszcie jednak ,,umozliwita réwniez spoteczno$ciom wegierskim po drugiej stronie
granicy wznoszenie pomnikow, ktére pomagaja im uporac si¢ z traumg Trianon” (Molnar
2021a, 6). Dzigki stonowanej formie udalo si¢ wznie§¢ pomnik nawigzujacy do idei
jednos$ci narodu wegierskiego (a ktory nosi znamiona pomnika trianonskiego) w Velyka
Dobron, na ukrainskim Zakarpaciu (patrz: 3.4.). Podobnie w 2005 roku w Stowackiej,
przygranicznej wsi Velke Trakany (weg. Nagytdarkany) postawiono skromny pomnik
z okazji 85 rocznicy podpisania traktatu, na ktorym jedynym elementem sugerujacym
zwiazek z Trianon jest podpis ,,1920”, ktory jest jedyna inskrypcja na catym pomniku.

Molnar twierdzi, ze wyrazem zmiany akcentdéw 1 symboliki pomnikoéw
trianonskich na bardziej stonowane jest rowniez forma przyjeta w realizacji
budapesztanskiego Pomnika Narodowej Solidarnos$ci. Mimo 1z kompozycja jako catos¢
przywotuje dawng jedno$¢ historycznych Wegier, nie stanowi agitacji za jej ponownym
zjednoczeniem. Argumentu za tym stanowiskiem upatruje w umieszczeniu w instalacji
cytatu z Ksiggi proroka Izajasza (41:10), ktora stanowi¢ ma wedlug niego ,,drogowskaz
na przyszto$¢” (zob. 4.2.3.). Cytat ten Molnar interpretuje jako wezwanie do
przepracowania traumy trianonskiej. Do uznania niesprawiedliwego pokoju Trianon,
za zjawisko wymagajace bardziej uniwersalnego podejscia, na ktore nalezy wspotczesnie

patrze¢ z perspektywy pokoju 1 bezpieczenstwa wsrod ,,narodow Kotliny Karpackiej, dla
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ktorych historyczne Wegry byly niegdy$ wspdlng ojczyzng”. W tym sensie ,,Pomnik
Jedno$ci Narodowej poszukuje rozwigzania traumy Trianon w XXI wieku” (Molnar
2021a, 6).

Z drugiej strony pozostaje pytanie, czy pamie¢¢ trianonska nie jest jednak
w wigkszym stopniu wykorzystywana instrumentalnie do budowania poparcia Viktora
Orbéna niz shuzy do zasklepiania tej narodowej rany. Przyklad wyzej wspomnianego
Pomnika Solidarnosci Narodowej z Budapesztu mozemy wszak odczytaé mniej
zyczliwie, na co zwraca uwage Agoston Berecz: pomnik nie byt inicjatywa oddolng —
przeciwnie, stanowit odgérny projekt wykonany na zlecenie rzadu, a jego tres¢ i forma
nie podlegaty konsultacjom spotecznym. Pokazuje to druga stron¢ medalu, jakim jest
renesans pomnikow trianonskich za rzgdow partii Fidesz.

Takie stanowisko zaprezentowano migdzy innymi w reportazu RadioFreeEurope
/ RadioLiberty zatytuowanym ,,Why Is Viktor Orban Keeping The 100-Year-Old Treaty
Of Trianon Alive?”. Analizowane w nim dzialania na rzecz realizacji polityki pamigci,
w szczegblnosci hojne dofinansowanie dziatalno$ci Muzeum Trianon w Varpalota —
instytucji, ktorej stata ekspozycja skupiona wokot traktatu Trianon: jego odbioru wsrod
spoleczenstwa, a takze zycia codziennego w okresie migdzywojennym — okreslone sg
jako szeroko zakrojona kampania rzadu, majaca na celu ,,promowanie jednosci
narodowej 1 poczucia niesprawiedliwo$ci poprzez podnoszenie rangi sprawy Trianon
wsrod zwyktych Wegrow”. Podnoszona wowczas kwestia dofinansowania dziatalno$ci
muzeum kwotag 932 milionow forintow, czyli niemal 10 milionow zlotych,
z czego 350 miliondw z dotacji rzadowej 1 582 miliony forintow z funduszy Unii
Europejskiej, stanowita tu przyczynek do analizy dzialalno§ci muzeum i innych instytucji
angazujacych si¢ w utrzymywanie pamigci trianonskiej (Rutai 2024).

Jednoczesnie, jak wskazuje Lili Rutai, pomimo zwigkszonego finansowania na
rzecz budowania pamigci o Trianon, dziatania te nie przynosza wigkszej wiedzy
1 zrozumienia dla traktatu. Jak twierdzi, to, co Wegrzy wiedza o Trianon: ,,cz¢sto opiera
si¢ na dezinformacji lub teoriach spiskowych”, a zatem budowanie pamigci trianonskiej
odbywa si¢ tu raczej na plaszczyznie emocjonalnej, a nie na ptaszczyznie wiedzy (Rutai
2024). Ksztalt nowych pomnikow trianonskich wydaje si¢ dobrze to zjawisko ilustrowac.
Zawarte w nich symbole 1 tresci z jednej strony nie prezentujg otwarcie postaw
rewizjonistycznych, nie buduja antagonizméw wzgledem sasiadow, jednak — wbrew
deklaracjom tworcow tych instalacji i samego Viktora Orbana — ich przekaz nie opiera

si¢ na poczuciu wspolnoty migdzy réznymi etnosami, ktore niegdy$ zamieszkiwaty
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,Kraje Korony Swigtego Stefana”, ale podkresla jednos¢ Wegrow rozdzielonych nowymi
granicami panstwowymi. W tym sensie, mimo braku bezposrednich nawigzan do

irredentyzmu, dziatania te moga budzi¢ niepokdj sgsiadow.

4.3.3. Klasyfikacja pomnikow trianonskich
Ogromna ilo$¢ materiatu, a takze jego réznorodnos$¢ pozwala nie tylko na analize
pomnikéw trianonskich jako ogolnej kategorii, ale rowniez na probe typologii tychze
obiektow. Wydaje sie, ze kategoryzacje pomnikow trianonskich najlepiej przeprowadzic¢
ze wzgledu na trzy kategorie: forme, fundatora oraz czas powstania.
Pomniki opatrzone sg czesto tablicami informujacymi o Traktacie Trianon, jednak
nie zawsze, co pokazuje, ze wedtug autorow instalacji przekaz instalacji powinien by¢
dla odbiorcow zrozumiaty, a wrecz oczywisty.
Propozycje osi podziatow typologii:
1. Ze wzgledu na forme:

e Prosta (samodzielny pomnik),

e Ztozona (kompleks pamigci, park pamigci),
2. Ze wzgledu na fundatora:

e (ddolne, finansowane lokalnie,

e (Odgoérne, finansowane przez organy wtadzy centralnej,
3. Ze wzgledu na okres:

e Migdzywojenne (powstate w latach 1920-1944),

e Post-transformacyjne (powstate w latach 1989-2010),

e Pomniki czaséw rzadu Fidesz (Powstate po roku 2010, do 2020 wyraznie

zwigzane ze stuleciem podpisania traktatu),
4. Ze wzgledu na polozenie

e Pomniki graniczne (umiejscowione przy granicy panstwa, czesto celowo

eksponowane dla widocznos$ci zza granicy),

e Pomniki nie-graniczne (umiejscowione w glebi kraju, z dala od granic

panstwowych).

Poza wymienionymi wyzej plaszczyznami kategoryzacji pomnikow
uzasadnionym wydaje si¢ przeprowadzenie analizy pomnikow trianofiskich w oparciu
o typologie pomnikéw Macieja Kowalewskiego, ktory wydziela ,,pomniki ikony”

oraz ,,pomniki symbole”. Wydaje si¢, ze korzystajac z tej osi podzialu mozna opisa¢

192



pewng zmiang, ktdra nastagpila w nowoczesnych pomnikach trianonskich (Kowalewski
2007). Roéznica miedzy tymi typami obiektow polega na stopniu figuratywnosci
1 dostownosci oraz otwarto$ci na interpretacje i relacji do odbiorcy.

Pomniki-ikony to pomniki figuratywne, tatwo rozpoznawalne, przedstawiajace
konkretne osoby, przedmioty lub sceny zakorzenione w kulturze. Maja dostowny,
narracyjny charakter — odwotuja si¢ do znanych wizerunkéw: postaci historycznych,
bohaterow narodowych, symboli narodowych 1 charakterystycznych obiektow.
Ich przekaz jest zamknigty, ukierunkowany na jedng interpretacje. Ich celem jest
przypominanie i konkretne ukierunkowanie mys$lenia na temat prezentowanego
zagadnienia. Przyktadami takich obiektow moga by¢ moga by¢ posagi wtadcoéw, pomniki
przedstawiajace Turula, Korone Swictego Stefana czy mape Wielkich Wegier jako
realistyczny relief, ktére maja przypomina¢ o Traktacie z Trianon, jako krzywdzie
wyrzadzonej na narodzie wegierskim.

Pomniki-symbole maja z kolei charakter abstrakcyjny lub metaforyczny,
czgsto rezygnujace z bezposredniego figuratywizmu. Operuja skrotem, znakiem
graficznym, formg geometryczng, p¢knigciem, pustka, brakiem, przez co maja pobudzaé
do refleks;ji. Ich przekaz jest bardziej otwarty, wielowarstwowy i uniwersalny; pozwala
na rézne odczytania, takze niezwigzane wylacznie z narracjg panstwowa. Przyktadami
moga by¢ roztupany kamien, pekniety obelisk, minimalistyczne instalacje poswigcone
Trianon, gdzie symboliczny brak czy rana stajg si¢ centrum przekazu.
Poza przypominaniem zatoby trianonskiej moga one tez zachgca¢ do refleksji nad ideg
sprawiedliwosci, lub cigglo$ci narodu 1 bliskoscig wiezi ludzkich mimo dzielagcych
ich granic.

Pomniki-ikony dominowaty w okresie mi¢dzywojennym, poniewaz odpowiadaty
na silne emocje spoteczne, zwigzane z pamigtanym jeszcze wydarzeniem, jakim byt
Traktat Trianonski. Odpowiadaly na zapotrzebowanie na jednoznaczne symbole
narodowej straty oraz mobilizowaty do rewizjonizmu. Pomniki-symbole pojawily si¢
czesciej po 1990 roku 1 zwlaszcza po 2010 roku, wpisujac si¢ w bardziej wspodtczesna,
refleksyjna estetyke traumy — odchodzac od literalnych znakow na rzecz form
abstrakcyjnych, ktore w mniejszym stopniu nawigzywaly do idei rewizjonistycznych
1 irredentystycznych, ale do tozsamosci narodowej 1 proby odnalezienia siebie w obliczu
straty 1 cierpienia, ktore przez poprzednie pot wieku podlegato tabuizacji.

Ewolucja od pomnikéw-ikon do pomnikéw-symboli zdaje si¢ pokazywaé zmiang

sposobu, w jaki spoleczenstwo wegierskie przepracowuje pamig¢ o Trianon:
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od politycznej manifestacji 1 jednoznacznej narracji zadajacej rewizji i zado§¢uczynienia,
ku bardziej uniwersalnemu, wieloznacznemu przekazowi, otwartemu na indywidualng
interpretacje, pozwalajaca na osobiste odniesienie si¢ do narodowej straty. Jednocze$nie
nie mozna powiedzie¢, ze pomniki-symbole wyparty wczesniejsze, bardziej dostowne
formy upamigtniania — przeciwnie, wraz z mozliwoscig odrzucenia trianonskiego tabu
1 odnowy wcze$niejszych miejsc pamigci, obie te formy wspolegzystuja w przestrzeni
publicznej. Ré6wnoczesna obecnos$¢ obu typow swiadczy, ze pamigc o Trianon jest nadal
zywa 1 dynamicznie ksztalttowana, a wybor formy pomnika czgsto zalezy od lokalnych

inicjatoréw, fundatoréw oraz kontekstu politycznego danego czasu.

4.3.4. Kalwaria Wegierska a pomniki trianonskie

Powr6¢émy wreszcie do obiektu kluczowego dla niniejszej analizy, czyli do
Kalwarii Wegierskiej w Satoraljatijhely. Kalwari¢ Wegierska trudno jednoznacznie
zaklasyfikowa¢ w typologii pomnikéw Trianon, poniewaz jest to unikatowy przyktad
kalwarii narodowej — jedynej takiej na Wegrzech. Jej wyjatkowos¢ polega na potaczeniu
formy ekskluzywnej dla kultu religijnego z wyraznym przestaniem narodowym
1 pamie¢cig o Trianon.

Kalwaria Wegierska traktowana jest jako miejsce-symbol, ktore nie tylko
odwotuje si¢ do przeszto$ci (utracone ziemie), lecz takze peini funkcje rytualnej
1 emocjonalnej aktualizacji pamigci. W tym sensie wpisuje si¢ w koncepcje, zgodnie
z ktora pamie¢ nie potrzebuje juz miejsc, lecz tylko no$nikow.

Kalwaria petni funkcje statego punktu narodowych pielgrzymek i upamigtnien,
a jej symboliczne znaczenie dodatkowo wzmocnilo przeméwienie Viktora Orbéana
wygtoszone wtasnie stamtad w 2020 roku, z okaz;ji setnej rocznicy traktatu oraz regularne
dziatania edukacyjne i patriotyczne organizowane przez Stowarzyszenie Rakoczego.
Dzigki temu obiekt ten taczy wymiar duchowy z narracja historyczno-polityczng, stajac
si¢ przestrzenig pamigci, w ktorej refleksja historyczna i pami¢¢ narodowa splata si¢

z refleksja nad wspotczesnymi losami panstwa 1 narodu.

4.3.5. Kalwaria Wegierska na tle innych kalwarii
Co nalezy podkresli¢, okreslenie ,,Kalwaria Wegierska” (oryg. Magyar Kalvaria)
nie jest nazwg przeksztatcona, potoczng, jak chociazby w przypadku okreslenia ,,Polskie

Termopile” nadawanego miejscom szczegdlnie krwawych bitew w historii Polski.

194



W tym przypadku mamy do czynienia z oryginalng nazwa, ktora widnieje takze expresis
verbis na bramie otwierajacej obiekt. Pokazuje to jednoznaczng intencje autoréw obiektu,
wyrazong rowniez bezposrednio w dokumentach i1 korespondencji dotyczace] jej
realizacji, aby przenies$¢ idee¢ kalwarii z religijnego pola znaczeniowego na pole narracji
narodowej. Intencje ta wida¢ takze doskonale w strukturze obiektu, ktory sklada sig
z czternastu stacji ,,narodowej drogi krzyzowej”, na wzdr czternastu stacji oryginalnej
drogi krzyzowej w obrzadku katolickim. Jednoczesnie obiekt ten pozbawiony jest
wszelkich bezposrednich — a nawet posrednich — przedstawien mg¢ki Chrystusa, ktorej
miejsce zajmujg obrazy meki narodu.

Sam termin ,kalwaria” powstal na podstawie wielokrotnych transliteracji
(hebrajskiego, aramejskiego, greckiego, tacinskiego) miejsca ukrzyzowania Jezusa, czyli
gory po hebrajsku okreslanej jako ,,Gulgolet”, za§ po lacinie ttumaczonego jako
»Calvaria”. (Szajk6é 2018, 14) Kalwarie, jako szczegdlny typ obiektow sakralnych
stanowig — za definicjg Elzbiety Bilskiej-Wodeckiej — ztozone obiekty sakralne, ktore
obejmuja zarowno ,elementy krajobrazu naturalnego 1 antropogenicznego
ze szczegOlnym uwzglednieniem architektury oraz nabozenstwa odprawiane przez
wiernych” (Bilska-Wodecka 2003, 19). Jak wskazuje, ,,kalwaria jest obiektem sakralnym
sktadajacym si¢ z kosciotow i kaplic zbudowanych w krajobrazie i tworzacych cato$¢
(...). Jest ona miejscem modlitwy, rozwazania me¢ki i $mierci Jezusa” (Tamze, 117).
Istotna dla idei Kalwarii jest zatem nie tylko przestrzen zaopatrzona w odpowiednie
obiekty 1 artefakty liturgiczne, ale przede wszystkim sama obecno$¢ cziowieka
chrzescijanskiego, ktory symbolicznie rowniez przechodzi przez droge meki Chrystusa.
Poniewaz Europejczycy nie zawsze mieli mozliwosci dotarcia do Jerozolimy,
od XV wieku Kalwarie powstawaly jako mozliwo$¢ przejscia tej drogi w innych
miejscach.

Kalwaria Wegierska w Satoraljatijhely wpasowuje si¢ w schemat kalwarii,
ktory Bliska-Wodecka okresla jako typ Drogi krzyzowej, ktory charakteryzuje ,,brak
[obecnych w innych typach kalwarii] bezposrednich nawigzan do Jerozolimy, zaréwno
topograficznych, jak i architektonicznych. Program kalwarii ogranicza si¢ do kaplic
odpowiadajacych stacjom czternastostacyjnej Drogi krzyzowej” (Tamze, 82).
Obiekty tego typu zaczeto tworzy¢ w zwigzku z zatwierdzeniem przez Stolicg Apostolska
nabozenstwa Drogi Krzyzowej w czternastu stacjach w 1731 roku i od tego czasu
zyskiwaly na popularnos$ci (Tamze). Propagatorem tej formy kalwarii byl rzymski

franciszkanin §w. Leonard z Porto Maurizo, ktory w XVIII wieku doprowadzit do
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upowszechnienia obrzedu Drogi Krzyzowej i postawienia 572 europejskich drog
krzyzowych i kalwarii tego typu (Marini 2008).

Inicjatywa budowy Kalwarii Wegierskiej wpasowuje sie¢ w trendy w kreacji
obiektow kalwarii katolickich na poczatku XX wieku. Jak wskazuje Bilska-Wodecka,
,»0d poczatku XX wieku budowa kalwarii miata charakter lokalny. Inicjatywe
podejmowaty zarowno osoby duchowne, przede wszystkim duchowienstwo diecezjalne,
jak 1 osoby $wieckie.”(Bilska-Wodecka 2003, 91). Magyar Kdlvaria rdwniez zostata
zrealizowana jako inicjatywa lokalna, sfinansowana przez miasto i stowarzyszenia
irredentystyczne, bez oficjalnego wkladu ze strony centralnych wladz panstwowych,
przy zaangazowaniu lokalnych patriotow i rzemie$lnikow.

Jak wskazuje Bliska-Wodecka, na podstawie najwazniejszych opracowan
dotyczacych kalwarii europejskich, liczbg kalwarii wcigz istniejacych na Wegrzech
w drugiej potowie XX wieku mozna szacowaé na ponad setke: od 108 wedlug
opracowania E. Lehmann (1970), przez 113 wedtug 1. Szilagyi (1980), az po 371 wedtug
opracowania samej Bilskiej-Wodeckiej na roku 2001, cho¢ jak zaznacza, rozbiezno$ci
w tych liczbach wynikaja z przyjmowanych przez badaczy metodologii i kryteriow
(Bilska-Wodecka 2003, 9-13). Co ciekawe, autorka ta w aneksie swojego opracowaniu
wymienia 111 kalwarii znajdujacych si¢ na Wegrzech, jednak kalwaria z Satoraljaujhely
nie znalazla si¢ w tym zestawieniu (tamze, 169-173), mimo iz spetnia kryteria takie jak
14 stacji oraz poswigcong kaplice konczaca droge krzyzowa, co pokazuje,
ze autorzy opracowan na temat kalwarii, rozumianych jako instalacji o charakterze
sakralnym, nie uznajg Kalwarii Wegierskiej za obiekt tego typu.

Biorac pod uwage =zakazy budowy nowych obiektow sakralnych,
a w skrajnych przypadkach takze niszczenie juz istniejagcych kalwarii w okresie wtadzy
socjalistycznej w panstwach bloku wschodniego (tamze, 91), przypuszcza¢ mozna ze ich
1los¢ w okresie migdzywojennym, kiedy powstata Magyar Kalvaria, byta niemniejsza niz
przedstawiajg analizy w wyzej przytoczonych zestawieniach Lehmann z lat 70. 1 Szilagyi
z lat 80. To sugeruje, ze obecno$¢ kalwarii — obiektu stosunkowo czesto wystepujacego
w Wegierskim krajobrazie — byla do§¢ powszechna, a jej symbolika zrozumiala dla
przecigtnego obywatela. Oznaczatoby to, ze Kalwaria Wegierska w Satoraljaujhely
operowata na wzorcu o wysokim kapitale symbolicznym, ktory dzigki zachowaniu formy
mogl zosta¢ skutecznie przeniesiony na ten obiekt o charakterze narodowo-

irredentystycznym (Nijakowski 2006).
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Mlustracja 83: Pomnik Trianon i Flaga Narodowa na wzgorzu Kalwarii w Zebegény.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Kalwaria Wegierska nie byla jedynym pomnikiem
trianonskim, ktory taczyt si¢ z idea kalwarii chrzescijanskiej. Pomniki trianonskie
stawiano rowniez w otoczeniu kalwarii, jak w przypadku pomnika pamiegci 1 Flagi
Narodowej wzniesionych na wzgorzu Kalwarii w Zebegény. Tamtejsza Kalwaria sktada
sie¢ z 9 stacji zewnetrznych, czterech stacji umieszczonych na zewnatrz wienczacej ja
kaplicy zbudowanej w 1853 roku oraz ptaskorzezby stacji 14. umieszczonej wewnatrz

kaplicy. Instalacja pomnikowa, realizowana w latach 1935-38, nie zostala ukonczona
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w okresie migdzywojennym, jednak w 1996 roku wznowiono jej konstrukcje. Podczas
uroczystosci odstonigcia pomnika 4 czerwca 2000 r., u jego podndza umieszczono ziemie
przywieziong z réznych regionow historycznych Wegier (funiQ 2019; Zahoran 2021).
Wykorzystanie formy kalwarii sprawia, ze mamy do czynienia z zawlaszczeniem
sakralnego wzorca architektonicznego na potrzeby idei narodowej. Obiekt ten, cho¢
w swej tresci $wiecki 1 patriotyczny, przenosi doswiadczenie Trianon w sferg religijne;j
symboliki. Forma ta wskazuje na zakorzeniong w narracji o krzywdzie narodowe;j

potrzebe religijnego przezywania do§wiadczenia Trianon.
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Rozdzial 5. Pami¢é i trauma a pomniki trianonskie - analiza

Przejdzmy teraz do analizy zjawiska pomnikéw trianonskich, jako narzedzie
kreowania filozofii narodu, zarowno w okresie miedzywojennym, jak i wspodlczesnie.
Miejsca pamig¢ci narodowej, takie jak Kalwaria Wegierska w Satoraljaujhely, funkcjonuja
nie tylko jako fizyczne upamigtnienia wydarzen historycznych, ale takze jako
przestrzenie regulowania emocji i modelowania tozsamosci zbiorowej. Wspotczesne
badania nad emocjami w humanistyce i1 naukach spotecznych umozliwiaja pogtebiong
analiz¢ takich obiektow — nie tylko jako tekstow kultury, lecz jako elementéw rezimu
emocjonalnego i polityki tozsamosci.

Narracje tozsamo$ciowe wyrastajace z zestawu obiektow 1 symboli
umieszczonych w przestrzeni publicznej i uczestniczacych w narodowych $wietach
i rytuatach przyczyniajg si¢ do kreowania zarowno wizji narodu, jak i rozumienia
moralnosci 1 rezimu emocjonalnego zwigzanego z postrzeganiem jego przesztosci,
terazniejszo$ci, a nawet przysztosci. W tym kontek$cie warto zwroci¢ uwage na teze
Jacquesa Le Goffa zgodnie z ktorg rozwdj pamigci dokonuje si¢ za posrednictwem
dominujacych w roznych epokach mediow (Le Goff 2007, 105 za Saryusz-Wolska 2009,
21). Jak wskazuje zas Magdalena Saryusz-Wolska, w Polsce ,,problemy zwigzane ze
stosunkiem do  historii omawiane s3 przewaznie na arenie politycznej”,
a zatem podstawowym zrodiem zainteresowania dyskusjami na tematy historyczne nie sg
prace naukowe czy publikacje literackie, ale dziatania 1 przemowy politykéw oraz
dziatalno$¢ publiczna (Saryusz-Wolska 2009, 15-16), co z calag pewnoscig nie stanowi
niepowtarzalnej specyfiki polskie;j.

Martha C. Nussbaum w pracy Political Emotions dowodzi, ze stabilne
spoleczenstwa demokratyczne wymagaja kultywowania okreslonych  emocji
publicznych, takich jak mito§¢ do ojczyzny, szacunek dla réznorodnosci czy
wspélnotowa zatoba po traumie zbiorowej. Jej koncepcja opiera si¢ na zalozeniu,
Ze emocje nie sg irracjonalnymi impulsami, lecz ,,formami sadu”, wyrazajacymi ocen¢
warto$ciowania i przywigzania. W tym ujeciu pami¢c¢ zbiorowa i jej rytualizacja, poprzez
pomniki, ceremonie czy edukacje, stajg si¢ narzedziem formowania pozadanych emoc;ji

obywatelskich.
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W kontekscie wegierskiej Kalwarii, uksztaltowanej jako alegoryczne przejscie
przez cierpienie narodu po traktacie w Trianon, mamy do czynienia z instytucjonalizacja
emocji zalu, poswigcenia i dumy narodowej. Przestrzen ta stluzy nie tylko wspominaniu
wydarzenia, ale ksztaltowaniu emocji patriotycznych w duchu ofiary i odkupienia,
wzmacniajac wspolnotows identyfikacje.

Z kolei Barbara H. Rosenwein postuluje, by emocje traktowaé jako zjawiska
spoteczne 1 historyczne — konstruowane, normowane i przekazywane w ramach
okreslonych wspdlnot, ktére wyksztatcaja swoje wiasne ,,jezyki emocji”. W jej ujeciu
kazda wspolnota — religijna, polityczna, narodowa — funkcjonuje w ramach okreslonego
rezimu emocjonalnego, ktory wskazuje, jakie emocje sag dozwolone, a jakie zakazane, jak
nalezy je wyraza¢ oraz komu przystuguje prawo ich artykulacji.

Kalwaria Wegierska jawi si¢ tu jako wyraz dominujgcego rezimu emocjonalnego
Wegier po 1920 roku, ktéry normuje narracje: ,,Prawdziwy Wegier placze po Trianon”.
Emocje s tu nie tylko przezywane, lecz wystawione na widok publiczny — w formie
rytuahy, pielgrzymki i symboliki — 1 jako takie dziatajg legitymizujaco, wlaczajaco lub
wykluczajaco. Jednostka, ktora nie wspdtodczuwa narodowego bdlu, moze zosta¢ uznana

za ,,obcego” wobec wspolnoty.

5.1. Miejsce pomnikow trianonskich w dyskursie

Na gruncie teorii Michela Foucaulta dyskurs stanowi form¢ uprawomocnione;]
wiedzy — nie tylko opisuje rzeczywistos$¢, ale ja konstytuuje 1 organizuje w ramach relacji
wladzy. W tym sensie pomniki trianonskie, zarowno dawne, jak i wspotczesne, mozna
analizowa¢ jako elementy dyskursu pamigci kulturowej, ktéry nie tyle rejestruje
wydarzenia historyczne, ile je interpretuje zgodnie z obowigzujacym paradygmatem
politycznym.

W okresie migdzywojennym, gdy powstawaly pierwsze pomniki trianonskie,
ich gtownym celem byto wyrazenie ,,prawdy” o Traktacie z Trianon, przy czym
komunikat ten kierowany byt nie tylko do obywateli wegierskich, ale przede wszystkim
do odbiorcow miedzynarodowych. Stanowily one probg zbudowania zewngtrznego
swiadectwa krzywdy 1 niesprawiedliwosci, jaka — w oczach Wegréw — zostala im
wyrzadzona. Byly to monumenty o funkcji retorycznej i dyplomatycznej, majace

przekonac §wiat o koniecznos$ci rewizji terytorialne;.
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Pomniki tworzone po 2010 roku, w okresie rzadow Viktora Orbana, zmieniajg t¢
orientacj¢: s3 wyraznie projektowane jako wewnetrzne narz¢dzia formowania tozsamosci
narodowej. Wiladza centralna nie tylko wspiera ich powstawanie, ale czgsto inicjuje
1 ksztaltuje caty proces twoérczy, jak w przypadku Pomnika Jednosci Narodowej przed
gmachem parlamentu w Budapeszcie lub Parku Pamigci w Sopron. Ich funkcja jest
juz nie tylko upamigtnienie, ale takze aktywne ksztaltowanie narracji historycznej
1 emocjonalnej wspdlnoty — przekaz skierowany jest przede wszystkim do kolejnych
pokolen obywateli Wegier.

Kalwaria Wegierska w Satoraljaujhely zajmuje szczegélne miejsce w tej
topografii pamigci. Cho¢ zainicjowana jako oddolna inicjatywa lokalna, szybko zyskata
poparcie instytucji panstwowych, co wyrazato si¢ obecno$cia przedstawicieli wiadz
panstwowych jak minister Pal Teleki podczas uroczystosci jej otwarcia, a wspdlczesnie
— premiera Viktora Orbana i w ten sposob wpisuje si¢ w ugruntowany juz dyskurs
tozsamos$ciowy. Kalwaria taczy symbolike sakralng z funkcjg pomnika granicznego — jej
lokalizacja ma charakter performatywny: przekaz o trianonie kierowany jest takze do
»zewnetrza”, do spotecznosci za granica.

Roéwnoczesnie Kalwaria jest miejscem rytualnych obchodéw i ,,narodowych
pielgrzymek”, co zostato potwierdzone migdzy innymi przez obecnos¢ premiera Orbana
podczas uroczysto$ci stulecia traktatu. Portale turystyczne opisujace Kalwarie czesto
postuguja si¢ okresleniami takimi jak ,,obowigzek” i ,.koniecznos$¢”: ,,Wszyscy ludzie,
ktorzy uwazaja si¢ za Wegrow, powinni tu przyjechaé, aby poczu¢ razaca
niesprawiedliwos¢ 1 zbrodni¢ popetniong przeciwko naszemu krajowi”, wskazuje portal
turystyczny csodalatosmagyarorszag.hu. Viktor Orban podczas swoje przemowienie
rocznicowe rozpoczat od stow ,,Znamy stacje. Znamy rowniez stacje bolesne Wegierskiej
Kalwarii (Adamczyk 2020, 259)”, co sugeruje, ze nie tylko pamie¢¢ trianonska jest zywa,
ale tez zwigzek postanowien traktatowych z symbolika drogi krzyzowej narodu jest
czyms, co powinno by¢ znane kazdemu Wegrowi.

Trianon nie funkcjonuje wigc jedynie jako wydarzenie historyczne, lecz jako
starannie zaprojektowany i pielggnowany element pamigci kulturowej, ktory musi by¢
znany obywatelom. Intensywna produkcja miejsc pamieci po 2010 roku prowadzi do
stabilizacji dominujacej interpretacji: cho¢ wspoiczesne pomniki deklaratywnie
odchodza od otwarcie rewizjonistycznego tonu, nadal operujg silnym dyskursem
krzywdy. Nawet tam, gdzie akcentuje si¢ ,,jednos$¢” i ,,solidarno$¢ narodowsa”, przekaz

emocjonalny pozostaje gieboko zakorzeniony w doswiadczeniu straty.
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Z kolei rozumiejac dyskurs wedlug wyktadni Ruth Wodak, jako praktyke
jezykowa zakorzeniona w okreSlonym kontekScie spotecznym i historycznym,
stanowigca narzgdzie zarOwno przekazu, jak i reprodukcji dominujacych idei i narracji,
pomniki trianonskie — zaréwno te powstate w okresie migdzywojennym, jak 1 realizacje
wspoélczesne — funkcjonujg jako wizualne medium pamigci zbiorowej. W przypadku
starszych realizacji dominowal jezyk symboli narodowych, zakorzenionych
W patriotycznym imaginarium i jednoznacznie odczytywalnych przez odbiorcéw.
Mapa rozcztonkowanych Wegier, Swicta Korona, Turul, cytaty z historycznych
wypowiedzi politykdw — wszystkie te elementy sktadaty si¢ na formg narracji, ktora nie
tylko opowiadata historig, ale przede wszystkim ugruntowywata sposob jej rozumienia.
Pomniki te korzystaly z powszechnie znanych kodéw kulturowych, przywotujac
konkretne emocje i tozsamo$ciowe postawy.

We wspotczesnych realizacjach pomnikowych zauwazalna jest zmiana formy
wyrazu. Cho¢ symbolika narodowa nadal bywa obecna, to coraz czgsciej ulega
przeksztatceniu — czy to przez uzycie abstrakcji, czy przez wpisanie si¢ w dyskurs
europejskiej wspotpracy 1 pojednania. Odejscie od bezposredniego przekazu nie oznacza
jednak porzucenia dawnego dyskursu. Przeciwnie — pomniki wcigz stanowig przestrzen
jego kontynuacji, cho¢ w formie bardziej zniuansowane;.

Kalwaria Wegierska w Sétoraljatjhely stanowi przyklad formy posrednie;j:
z jednej strony jest to oddolna inicjatywa lokalna, z drugiej — bogato nasycona symbolika
narodowg 1 religijng, bedaca de facto wizualnym podsumowaniem dyskursu
trianonskiego. Znajduja si¢ w niej wszystkie kluczowe symbole tozsamosciowe: pomnik
flagi, Swieta Korona, Droga Krzyzowa i, od 2020 roku, Turul o wysokosci 896 cm —
liczbie nieprzypadkowej, bo odnoszacej si¢ do mitycznego ,,zaj¢cia ojczyzny”. Kalwaria
ta nie kreuje nowej narracji — kondensuje juz istniejaca. W tym sensie pomniki trianonskie
nie sg innowacyjne semantycznie, lecz petnig funkcje magazynu dyskursu: sg esencja
pamigci trianonskiej: lokalnie zakorzenione, a jednocze$nie uniwersalnie zrozumiale

w swoim przekazie.
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5.1.1. Dyskurs jako ramy interpretacyjne rzeczywistosci

Dyskursy tworza ramy interpretacyjne, ktore ksztaltuja sposob postrzegania
wydarzen historycznych oraz pozycjonujg ich uczestnikdéw w przestrzeni symboliczne;.
W tym kontekscie pomniki trianonskie nie sg jedynie formami upamigtnienia, lecz przede
wszystkim, materialnymi strukturami dyskursu — ich forma, rozmieszczenie 1 symbolika
pelniag role aktywnych komponentow interpretacyjnych. Ewolucja pomnikéw
trianonskich, od ich ekspansji w okresie migdzywojennym, przez milczenie czasow
socjalizmu, az po renesans w XXI wieku, odzwierciedla zmiany w my$leniu o panstwie,
narodzie i ich historycznym przeznaczeniu — zaréwno dawniej, jak i wspodtczesnie.
Dawne pomniki, powstajace czesto oddolnie i spontanicznie, lecz w imponujacej skali
iloSciowej, ustanawiaty szerokie ramy dla dyskursu trianonskiego. Ich rozmieszczenie
w catym kraju — szczegdlnie w miejscach przygranicznych — oraz dominujaca obecnosé
symboli narodowych (mapy, Turul, Swieta Korona) budowaly jednoznaczna narracje
krzywdy 1 utraty, ktora osadzata Trianon w centrum zbiorowej §wiadomosci historyczne;.

Wspotczesne pomniki — powstale po 1989 roku — majg charakter bardziej
refleksyjny i cze¢sto odwotuja si¢ do zlozonej relacji miedzy pamigcig a tozsamoscia.
Ich zadaniem nie jest juz wylacznie utrwalenie traumy, lecz rOwniez jej reinterpretacja
1 zakorzenienie w szerszym krajobrazie ideologicznym nowoczesnego panstwa. Pomniki
te odzyskuja pami¢¢ o Trianon, wprowadzajac ja na nowo do publicznego dyskursu,
niekiedy w $cistej korelacji z polityka tozsamosciowg panstwa wegierskiego.

Kalwaria Wegierska w Satoraljatjhely stanowi w tym zakresie przyktad
emblematyczny: jako projekt materializujacy dawna ide¢ ,,wegierskiej Golgoty”,
dostownie umozliwia przejscie ,narodowej drogi krzyzowej”. Jej powstanie byto
odpowiedzig na dtugo obecny w dyskursie motyw ofiary 1 cierpienia, a jej losy — od
budowy, przez zniszczenie, az po jej odnowienie 1 uczynienie z niej miejsca obchodow

stulecia traktatu — ilustrujg dynamike trianonskiej pamigci w spoleczenstwie wegierskim.

5.1.2. Intertekstualnos¢ pomnikow trianonskich

Intertekstualno$¢ w ujeciu Ruth Wodak stanowi jeden z kluczowych elementow
dyskursu. Rozumiana jest jako sie¢ odniesien, zapozyczen i1 powigzan mig¢dzy tekstami,
formami wyrazu 1 kontekstami historyczno-spolecznymi. W przypadku pomnikow
trianonskich intertekstualno$§¢ stanowi podstawowe narzedzie budowania znaczen

oraz legitymizowania okreslonej wizji przeszto$ci. W okresie migdzywojennym wielo$¢

203



1 réznorodno$¢ form pomnikéw, a takze odmiennos$¢ inicjatyw ich fundowania —
od lokalnych spoteczno$ci po organizacje patriotyczne i religijne — umozliwiaty
tworzenie gestej sieci odniesien do innych miejsc pamigci, zarowno w kraju, jak i poza
jego granicami. Dzigki temu praktyki upamietniajagce Trianon zyskiwaty symboliczne
zakorzenienie w szerzej rozumianej przestrzeni patriotycznej i sakralnej. Powigzanie
symboliki narodowej i religijnej — szczegdlnie silne w ikonografii tamtego okresu —
dodatkowo wzmacniato przekaz pomnikow jako wyrazow zbiorowej krzywdy
1 moralnego cierpienia.

Wspotczesne pomniki, powstale po transformacji ustrojowej, roéwniez
funkcjonuja w ramach intertekstualnych, cho¢ ich strategie wyrazu ulegly zmianie.
Czesto odnoszg si¢ one zardowno do dawnych form upamigtnienia (np. poprzez wtaczenie
tradycyjnych symboli jak mapa Wielkich Wegier czy Turul), jak i do wspotczesnych
realizacji artystycznych, wykorzystujac jezyk sztuki wspotczesnej, ktory czegsto odchodzi
od jednoznacznych, tradycyjnych form wyrazu. Bardziej stonowane przedstawienia staja
si¢ miejscami pami¢ci otwartymi na wielogtos, w ktorych nardd nie jest jedynym
podmiotem pamigtania, ale pami¢¢ zyskuje bardziej uniwersalny wymiar, co sprzyja
budowaniu bardziej nowoczesnego i otwartego dyskursu pamigci i tozsamosci.

Kalwaria Wegierska w Satoraljagjhely stanowi przyklad szczegdlnie
intensywnego wykorzystania intertekstualnos$ci: jako miejsce spotkania religijnej narracji
Mgki Panskiej i1 patriotycznej opowiesci o utracie ojczyzny. Laczy w sobie warstwy
symboliczne charakterystyczne dla réznych etapow historii pamigci Trianon, odwotuje
si¢ do ikonografii miedzywojennej 1 jednoczesnie wlacza nowe elementy (np. Turula
wzniesionego dopiero w 2020 r.). Kalwaria taczy w ten sposob tradycje z aktualnym
dyskursem narodowym.

Co nalezy zaznaczy¢, pomniki trianonskie rzadko przyjmuja spektakularne formy
indywidualne — ich sita wyrazu tkwi raczej w szerszym ujgciu — w ilo$ci 1 wzajemnym
dopetnianiu si¢. Odczytane intertekstualnie, razem, uktadaja si¢ w narracyjng strukturg,
ktora nie tylko oddaje skale i emocjonalno$¢ zaloby po Trianon, ale réwniez nadaje tej

pamigci trwalg i1 ztozong forme kulturows.
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5.1.3. Pomniki jako teksty zawsze obecne

W $wietle zatozen hermeneutyki 1 nowego historycyzmu, pomniki mozna
interpretowac jako teksty przestrzenne, ktore — podobnie jak teksty pisane — zawierajg
tre$¢. Wyrazaja ja w sposob specyficzny: przez forme, lokalizacje, symbolike
1 materialno$¢. Zgodnie z tg perspektywa, pomnik nie potrzebuje zadnego aktu
odczytania, by pelni¢ funkcj¢ komunikacyjng — sam fakt jego istnienia w okreslone;j
formie w przestrzeni juz jest formg przekazu. Pomnik jest zawsze aktywny w przestrzeni
publicznej; jego tre$¢ nie ulega zawieszeniu w czasie, lecz pozostaje ciggtym elementem
doswiadczenia spotecznego na mocy samej obecnosci.

Wydaje si¢ wrecz, ze pomniki trianonskie stanowig interesujacy kontrapunkt
wobec koncepcji ,,zapomnianych pomnikow” Roberta Musila. Wedtug Musila, pomniki
— cho¢ z zalozenia maja utrwala¢ pamieé — w rzeczywistosci staja si¢ przezroczysta
czesdcig krajobrazu, tracac swoja funkcje przypominania (Musil, 1987). W przypadku
Wegier mamy jednak do czynienia z mechanizmem odwrotnym: zarowno w okresie
migdzywojennym, poprzez masowe wznoszenie  pomnikéw  trianonskich,
jak i wspoélczesnie, poprzez intensywne dziatania na rzecz ich odnowy oraz ustanowienie
Dnia Jednosci Narodowej, pami¢¢ o Trianon jest stale podsycana i rytualizowana,
a pomniki trianonskie, funkcjonuja jako miejsca pamigci zywej. Pomniki Trianon nie
pozostaja w cieniu codziennosci — s systematycznie wydobywane poprzez uroczystosci,
rytuaty 1 dyskursy polityczne.

Wegierski przypadek pokazuje zatem, ze cho¢ mechanizm zapominania przez
nadmiar widocznosci teoretycznie grozi kazdemu monumentowi, to mozna go obejs$¢
poprzez ciagla aktualizacj¢ znaczen 1 instytucjonalne podtrzymywanie pamigci.
W kontek$cie pomnikoéw trianonskich ma to szczegdlnie istotne znaczenie.
Ich trwala obecno$¢ w przestrzeni publicznej — czesto w centrach miast, na placach
1 w miejscach sakralnych — oznacza, ze symboliczne znaczenie Trianonu pozostaje stale
obecne w $wiadomos$ci zbiorowej. W przeciwienstwie do wypowiedzi stownych,
ktore wymagaja powtorzenia, lektury lub innego aktu przywotlania, pomnik dziata
permanentnie 1 milczaco — poprzez samg swoja widzialnos$¢ 1 umiejscowienie.

Tym samym pomniki trianonskie nie s3 jedynie artefaktami przesztosci,
ale aktywnymi no$nikami i stabilizatorami dyskursu pamigci zbiorowej. Ich stato$¢
1 niezmienno$¢ wzmacniajag przekaz emocjonalny 1 polityczny — naturalizujg

1 legitymizuja dang wizj¢ historii jako nieustannie obecng i domagajaca si¢ uznania,
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a w konsekwencji — niepodwazalng. W tym uje¢ciu pomnik staje si¢ nie tylko ,,tekstem
kultury”, lecz rowniez trwatym komponentem ideologicznego krajobrazu, ktory poprzez
swoja form¢ wplywa na sposob postrzegania historii, wspolnoty i tozsamosci narodowe;.

Warto podkresli¢, ze pomniki trianonskie nalezag do kategorii obiektow,
ktérych trwato§¢ w przestrzeni publicznej wydaje si¢ niemal niezagrozona. Ich istnienie
nie spotyka si¢ z kontestacja spoleczng czy polityczng, poniewaz nie wystepuje
w przypadku tych pomnikdéw poczucie zawtaszczenia przestrzeni symbolicznej przez
obcy, narzucony lub niebezpieczny element. Mimo licznych akcji obalania pomnikow,
jakie maja miejsce na $wiecie w zwigzku z rewizjg miejsc pamigci, od obecnych w Polsce,
na Wegrzech i w innych panstwach bylego bloku wschodniego rewizjach
socjalistycznych miejsc pamieci, po rewizje kolonialnych monumentow, nic nie wskazuje
na to, by pomniki trianonskie byty jakkolwiek zagrozone ze strony rewizjonizmu
historycznego.

W przeciwienstwie do zjawiska opisanego przez Andrzeja Saksona jako ,,wojna
pomnikowa”, polegajaca na usuwaniu radzieckich monumentéw z przestrzeni publiczne;,
postrzeganych jako przejaw dominacji zewngtrznej i obcej narracji historycznej,
w przypadku pomnikow trianonskich brakuje realnego przeciwnika politycznego
lub kulturowego, ktory moglby uzasadnia¢ ich demontaz czy reinterpretacje (Sakson,
2016). Trianonskie upamig¢tnienia sg bezosobowe, wiec nie mozna wskazac¢ ze gloryfikuja
one kontrowersyjne postaci, takie jak Regent Horthy lub inni przywodcy
rewizjonistyczni. Ich symbolika zakotwiczona jest w historycznej symbolice 1 heraldyce,
a hasta zawarte na nich nie nawotuja do przemocy, a zatem nie mozna méwi¢ tu
o promowaniu niebezpiecznych idei, takich jak faszyzm lub nacjonalizm. Interpretacja
Traktatu Trianon nie jest takze obiektem sporu wewngtrznego, a symbolika z nim
zwigzana jest niekontrowersyjna na Wegrzech.

W konsekwencji, pomniki trianonskie wpisuja si¢ w przestrzen publiczng
w sposoOb niemal niezbywalny: nie sg one postrzegane jako relikty przesziosci, ktorych
czas minal, lecz przeciwnie — jako no$niki aktualnych wartos$ci, przezy¢ i tozsamosci.
Z kolei ich obecnos¢ w przestrzeni nie tylko legitymizuje okre§long narracj¢ historyczna,
ale rowniez — poprzez brak oporu — naturalizuje j3 1 wzmacnia jej hegemoniczny
charakter. Oznacza to, ze pomniki te majg potencjal, by na trwate wpisac si¢ w pejzaz
symboliczny Wegier, dziatajac jako stabilizatory pamigci zbiorowej 1 filary kulturowej

cigglosci.
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5.2. Pamiec i postpamie¢c¢ zawarte w pomnikach trianonskich

Analizujgc pomniki trianonskie jako no$nik pamieci, pod uwage wezmiemy wiele
jej zréznicowanych form. Pomniki miedzywojenne powstawaty w okresie, gdy pamigé
Trianon byla jeszcze dla pamigcig autobiograficzng — ich tworcami byli bezposredni
swiadkowie wydarzenia, dotknigci utratg terytoriow i przemieszczeniami ludnosci.
Stad tez ich silnie lokalny i spontaniczny charakter, bedacy zaro6wno osobistym
swiadectwem, jak i1 formg przepracowania traumy. Paradoksalnie, wtasnie ta oddolnos¢
byta dla wladz korzystna — w sytuacji miedzynarodowej izolacji i oskarzen
0 rewizjonizm, panstwo nie musiato bra¢ bezposredniej odpowiedzialnosci za gesty
symboliczne, ktore otwarcie kwestionowaty pok6j. Pamigc¢ trianonska w tym okresie byta
zatem rozproszona, ale intensywnie obecna w przestrzeni publicznej — jako glos
spoleczenstwa, nie panstwa.

Wspotczesne pomniki, powstate po transformacji ustrojowej, zakorzenione sa
w zupetnie innym konteks$cie pamigci — dominujaca rolg odgrywa dzi§ pamieé polityczna
1 instytucjonalna, wspierana przez panstwowa polityke historyczng. Obok inicjatyw
oddolnych ro$nie znaczenie dziatan koordynowanych centralnie, czgsto powigzanych
z konkretnymi agendami politycznymi i ideologicznymi. Wtadza nie tylko legitymizuje,
ale czesto réwniez bezposrednio inicjuje, projektuje i finansuje upamigtnienia, czynigc
z nich narzedzie budowania wspdélnoty narodowej wokot okreslonej narracji
o przesztosci. Pomniki te funkcjonuja w ramach wyobrazonej wspolnoty pamigci,
projektowanej tak, by taczy¢ kolejne pokolenia 1 wpisywaé Trianon w zbior
podstawowych mitéw zalozycielskich nowoczesnego panstwa wegierskiego.

W tym konteks$cie Kalwaria w Satoraljaujhely, cho¢ utworzona jeszcze przed II
wojng $wiatowa, dzi§ funkcjonuje jako pomnik o szczegdlnej mocy integracyjnej.
Jej forma 1 historia — od budowy, przez zapomnienie 1 zniszczenie, az po rewitalizacje
1 uzupehienie o nowe elementy — symbolizuja ciagto$¢ 1 zmienno$¢ pamigci. Kalwaria
1 miasto Satoraljatijhely jako mikrokosmos historiit Wegier po Trianon stanowi pomost
miedzy pamigcig przezyta a pamigcig konstruowana, ukazujac, ze pomniki trianonskie sg
nie tylko $wiadectwem historycznym, lecz takze aktywnymi narzedziami transmisji
pamigci, ktore umozliwiajg jej przeksztatcanie i1 adaptacje do aktualnych potrzeb

tozsamos$ciowych.
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5.2.1. Metaforyczny charakter pamig¢ci trianonskie;j

Pamig¢¢ kulturowa, zgodnie z podej$ciem dyskursywnym, nie polega na wiernej
rekonstrukcji przesztych doswiadczen, lecz jest zjawiskiem o charakterze metaforycznym
1 konstruowanym w ramach okreslonych narracji spolecznych 1 politycznych.
W tym ujeciu pomniki trianonskie — zarowno te dawne, jak 1 wspoiczesne — funkcjonujg
jako nosniki kulturowej pamigci, przenoszac emocje, idee 1 interpretacje zwigzane
z Traktatem z Trianon na kolejne pokolenia. Dawne pomniki, powstajace w okresie
migdzywojennym, stanowity szczego6lng emanacje bolu i traumy zbiorowej, ktore dzigki
zakorzenieniu w jezyku symboli i rytuatdéw mogly zosta¢ zrozumiane i wspdtodczute
przez przysztych odbiorcow. Ich forma, cho¢ czgsto lokalna i nieskomplikowana,
metaforycznie przekazywata doswiadczenie krzywdy oraz poczucie niesprawiedliwosci,
tworzac fundament pod przyszte narracje pamigci.

Wspolczesne pomniki trianonskie kontynuuja te funkcje, lecz ich rola przenosi si¢
Z upami¢tniania przezytej traumy ku jej performatywnemu odtwarzaniu w ramach
organizowanych obchodéw, rocznic i rytuatoéw panstwowych. Co wigcej, nowe pomniki
trianonskie nie tylko upamigtniaja doswiadczenia zwigzane z traktatem, ale rowniez
celebruja odzyskanie pamigci, zagrabionej przez wladze komunistyczne. Uczestnictwo w
aktach pamigtania umozliwia wspolnotowe przezywanie emocji zwigzanych z Trianon
,»Na NOW0”’, wzmacniajac zarazem poczucie cigglosci kulturowej pamigci.

Przyktadem takiej praktyki jest wlasnie Kalwaria w Satoraljagjhely,
ktorej burzliwa historia stanowi symboliczng 0§ spotkania dwoch pamigci:
autobiograficznej 1 kulturowej. Udziat w patriotycznych pielgrzymkach i rocznicowych
uroczysto$ciach pozwala uczestnikom sta¢ si¢ cze$cig dlugiego trwania pamigci
trianonskiej. W ten sposob pomniki nie tylko przechowuja pamigé, ale aktywnie ja
rekonstruujg 1 transformuja, przenoszac tres¢ zatoby, refleksji 1 tozsamosci narodowej na

nowe konteksty historyczne i pokoleniowe.

5.2.2. Postpamie¢ trianonska

W tym miejscu nalezy dolaczy¢ do interpretacji pomnikéw trianonskich
koncepcje postpamieci. Rozumiana jako pamig¢ posrednia, zapozyczona 1 dziedziczona,
ale zarazem intensywnie przezywana przez kolejne pokolenia, znajduje szczegdlnie
wyraziste odzwierciedlenie w materialnych formach pamigci, takich jak pomniki

trianonskie. W okresie miedzywojennym, kiedy powstawaly pierwsze upami¢tnienia,
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intencjg ich tworcéw bylo $wiadome przekazanie do$wiadczenia bolu 1 zatoby
wspolczesnym odbiorcom, a takze przysztym pokoleniom. Pomniki te petnily funkcje
narracyjng — przedstawialy opowies¢ o traumie rozbioru panstwa i1 narodowej
niesprawiedliwosci w sposob zrozumiaty 1 jednoznaczny, wykorzystujac jezyk symboli
i form zakorzenionych w kulturze wegierskiej. W ten sposob stawaty si¢ nosnikami
postpamigci — materialnymi $wiadkami zbiorowej traumy, ktorej dalszy przekaz nie byt
juz oparty na bezposrednim doswiadczeniu, lecz na emocjonalnym 1 symbolicznym
wspotuczestnictwie.

Wspotczesne pomniki, cho¢ nie wynikaja z bezposredniego doswiadczenia
pokoleniowego, stanowig miejsca symbolizujace utozsamienie wspotczesnych
odbiorcow z odziedziczong traumg. Forma pomnikow odzwierciedla potrzebe
emocjonalnego wspotodczuwania 1 reinterpretacji przesztosci. Przyktad Kalwarii
w Satoraljatjhely jest tu szczegdlnie wymowny: jako obiekt zaprojektowany i wzniesiony
w latach 30. XX wieku, uosabia pierwotng forme zaloby, jednak jej pdzniejsze losy same
w sobie staly si¢ elementem traumy kulturowej. Dzisiejsze praktyki odbudowy
1 ponownej sakralizacji tego miejsca stanowiag wyraz aktywnego przejmowania
1 podtrzymywania postpamigci przez kolejne pokolenia, nie tylko w imi¢ rekonstrukcji
historycznej, ale rowniez w poczuciu kontynuowania emocjonalnej i symbolicznej wigzi
z przesztoscig. Pomniki trianonskie w tym sensie nie tylko reprezentuja zalobe,

lecz przekazuja ja dalej, czynigc z niej trwaly element tozsamosci zbiorowe;.

5.2.3. Przestrzennos¢ (post)pamieci

Co nalezy podkresli¢, postpamie¢, szczegdlnie w ujeciu  Aleksandry
Ubertowskiej, stanowi zjawisko silnie zakorzenione w przestrzenno$ci (Ubertowska
2013). Symboliczne 1 emocjonalne funkcjonowanie postpamigci w wymiarze
narracyjnym i ikonograficznym, wigze si¢ silnie z obecno$cia w miejscu pamigci,
jego fizycznym doswiadczeniu 1 uczestnictwie w przestrzennie zorganizowanych
rytuatach. W ten sposob przestrzenie pamigci staja si¢ mediatorami pamigtania
1 warunkami jej internalizacji. W przypadku pomnikow trianonskich przestrzennos¢ ta
przyjmuje formy szczegdlnie intensywne i celowe.

W okresie migdzywojennym lokalizacja pomnikéw byla starannie przemys$lana —
dominowaty przestrzenie centralne, prestizowe i1 publiczne, takie jak place miejskie

(szczegolnie Plac Wolnosci w Budapeszcie, Plac Harghita w Pestszentldrinc). Stawiano
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takze pomniki w lokalizacjach peryferyjnych, ktére pokazywaty, ze zaloba trianonska nie
dotyczy wytacznie spotecznosci miejskich i elit, ale calego kraju, a takze pomniki
graniczne, ktére umozliwialy ,,widzialno$¢” pomnikow zza granicy. Pomniki te stawaty
si¢ punktami kulminacyjnymi symbolicznych wedréwek, wokoét ktorych koncentrowaty
si¢ rytualy pamieci, pelity funkcje sakralizowanych punktow w przestrzeni spotecznej,
a ich obecno$¢ materialna umozliwiata przezywanie postpamigci zarowno w wymiarze
rytualdéw, jak 1 w przestrzeni codziennego funkcjonowania.

Wspoélczesne pomniki kontynuujg t¢ logike przestrzenng, niekiedy czynigc to
W sposob zlozony i monumentalny. Przyktadem moze by¢ Pomnik Solidarnosci
Narodowej, ktory przez swoja ogromna skale (100 metréw dhugosci, 4 metry szerokos$ci)
nie tylko ukazuje rozmiar ,straty” trianonskiej, lecz rowniez fizycznie przytlacza
odbiorce, zmuszajac go do do§wiadczania pamigci jako obecnej 1 wszechogarniajace;.
Jego lokalizacja — w bezposrednim sasiedztwie parlamentu wegierskiego, jednego
z najbardziej ikonicznych obiektow architektonicznych w kraju — jednoznacznie nadaje
mu rang¢ centralnego punktu narodowej topografii pamieci. Takze renowacje
1 rekonstrukcje dawnych pomnikéw w tych samych lokalizacjach co ich pierwowzory
wzmacniajg postpamig¢¢ poprzez kontynuacje¢ i zapetlenie przestrzeni symboliczne;.

Kalwaria w Satoraljatjhely stanowi doskonaty przyktad obiektu pamigci,
opartego na odpowiednim zaangazowaniu przestrzeni. Caly jej koncept oparty jest na
obecnos$ci w przestrzeni: fizycznym przejsciu 14 stacji drogi krzyzowej, wejsciu na
wzgorze Szar, odwiedzeniu pomnika flagi, kaplicy §w. Stefana 1 punktéw widokowych
na szczycie. Kalwaria materializuje ide¢ ,,przejscia przez narodowa droge krzyzowa”
1 czyni z niej doswiadczenie tak duchowe 1 intelektualne jak 1 cielesne. Osoba obecna
w tym miejscu sama ,,przechodzi droge krzyzowa”. Jednoczesnie — jako obiekt literalnie
optakujacy utracone terytoria, przez wyliczenie konkretnych miast — stanowi potaczenie
fizycznej obecnosci z symboliczng kartografig straty.

Tym samym przestrzennos$¢ jawi si¢ jako nieodlaczna i fundamentalna cecha
pomnikow trianonskich. Nie tylko wzmacnia ich symboliczne znaczenie, lecz umozliwia
postpamigciowe wspotuczestnictwo — fizyczna ,,obecno$¢ w miejscu pamigcei” otwiera
droge do emocjonalnego przejecia i1 kulturowej kontynuacji pamigci o Trianon.
W przypadku zjawiska jakim sg pomniki trianonskie to wlasnie ilos¢, lokalizacja,
monumentalnos¢ i funkcja rytualna pomnikow sprawiaja, Ze przestrzen nie jest ttem, lecz

aktywnym nos$nikiem pamigci i jej najwazniejszym medium.
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5.2.4. Miedzy trywialnos$cia a patosem — wszechobecnos¢ pamigci
Trianon

Pami¢¢ trianonska przyjmuje forme szerokiego spektrum zjawisk i praktyk,
ktore rozciggajg si¢ daleko poza tradycyjne formy upami¢tnienia. O ile monumentalne
pomniki i spektakularne upamigtnienia stanowig najbardziej oczywisty 1 widoczny
element tego krajobrazu, to sama pamig¢¢ nie ogranicza si¢ wylacznie do wymiaru
przestrzennego
1 performatywnego. Przeciwnie — wpisuje si¢ ona w szerszy dyskurs spoteczny,
kulturowy 1 polityczny, obecny zaré6wno w oficjalnych narracjach panstwowych,
jak i w codziennych praktykach symbolicznych.

Pomniki, dzigki swojej fizycznej trwatosci 1 rozmieszczeniu w przestrzeni
publicznej, generuja wrazenie ciggtego, niemal wszechobecnego otoczenia przez pamigé
o traktacie. Ich stala obecno$¢ w centrach miast sprawia, ze stajg sie one nie tylko czescia
pejzazu architektonicznego, lecz takze elementem codziennego doswiadczenia
obywateli. Dla zwigkszenia mocy oddziatywania narracji trianonskiej krzywdy postarano
si¢ by jej oddzialywanie siggalo znacznie glebiej, przenikajac do prozaicznej
codziennosci.

W okresie migdzywojennym, symbolika trianonska byta silnie obecna w kulturze
materialnej. Wizerunki Wielkich Wegier, hasla rewizjonistyczne oraz motywy
odwolujace si¢ do utraty terytorium znajdowaty si¢ nie tylko na plakatach
propagandowych 1 pomnikach, lecz takze na przedmiotach codziennego uzytku:
zabawkach, naczyniach, artykulach piSmienniczych, dekoracjach domowych.
Przedmioty te stuzyly nie tylko jako nosniki pamigci, ale réwniez jako narzedzia
socjalizacji 1 internalizacji narodowej traumy oraz postulatu rewizji traktatu.

Obecnie wiele z tych artefaktow mozna oglada¢ w muzeach poswigconych
pamigci Trianonu, ktore dokumentuja, jak glteboko zakorzeniona byta ta problematyka
w zyciu codziennym. Trianon, jako doswiadczenie zbiorowe, nie byl zatem
jednorazowym wydarzeniem historycznym, ale nieustannie reprodukowang obecnoscig —
trwale wpisang nie tylko w przestrzen publiczna, ale 1 prywatng sfer¢ zycia spolecznego.

Pamig¢ Trianon taczyla si¢ takze z rozrywka: w latach 20. i 30. powstalo kilka
interesujacych gier o charakterze rewizjonistycznym: talie kart w stylu historycznym,
quizy irredentystyczne 1 patriotyczne. Najwickszg popularnoscig cieszyla si¢

irredentystyczna gra planszowa zatytulowana ,,Odzyskajmy Wielkie Wegry!”
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(weg. Szerezziik vissza Nagy-Magyarorszagot!). Jej plansze stanowita drewniana mapa
Wielkich Wegier z podzialem na powiaty, na ktérych zaznaczono osiemdziesigt
najwiekszych miast, a ktorej zakonczenie — odzyskanie wszystkich utraconych terytoriow
— Swigtowato si¢ przez podniesienie do pelnej wysokosci flagi narodowej na
miniaturowym maszcie dotagczonym do gry (Zeidler 2002b, 87). Z kolei przylaczenie
ponocnej Transylwanii w sierpniu 1940 r. dato okazje do opublikowania gry,
w ktorej gracze musieli dopasowaé 64 pocztowki z transylwanskimi krajobrazami do
odpowiadajacych im nazw miejscowosci, korzystajac z krotkich opisOw na odwrocie

pocztowek.

Hustracja 84: ,, Odzyskajmy Wielkie Wegry!” — irredentystyczna gra planszowa z lat 30.

Co ciekawe, wspolczesna pamig¢ o Trianon réwniez manifestuje si¢ w sferze
kultury popularnej i rozrywki, w tym w segmencie gier planszowych. Obecno$¢ tematyki
trianonskiej w tego rodzaju produktach potwierdza, Ze przekaz historyczno-
tozsamosciowy zostat zinternalizowany na poziomie codziennego doswiadczenia i form
spedzania wolnego czasu, przyjmujac atrakcyjng i przystepng forme¢ edukacyjno-

rozrywkowa.
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Ilustracja 85: Wspolczesna gra irredentystyczna ,, Trianon 100"

Dobrym przyktadem tej tendencji jest gra planszowa ,,Trianon 100”, wydana
z okazji setnej rocznicy traktatu. Zgodnie z opisem producenta, rozgrywka przenosi
graczy w lata 20. XX wieku i umozliwia im symboliczne poznawanie dawnych terytoriow
Krolestwa Wegier. Gra ma na celu nie tylko przekazywanie wiedzy historycznej,
ale réwniez ksztaltowanie okreslonej postawy emocjonalnej wobec przeszio$ci —
zwlaszcza poprzez podkreslenie niesprawiedliwos$ci traktatu trianonskiego. Co istotne,
tworcy gry deklarujg intencje inspirowania graczy do odwiedzania terenow dawnych
Wielkich Wegier, co czyni z produktu nie tylko narz¢dzie edukacyjne, ale takze
potencjalny element budowania tozsamos$ciowe;j turystyki historyczne;.

Podobng funkcje spelnia gra ,,Erdély”, ktorej mechanika opiera si¢ na quizowych
podrozach po Transylwanii. Cho¢ jej warstwa merytoryczna obejmuje szerokie spektrum
tematyczne — od kultury i literatury po gastronomi¢ i geografi¢ — to centralng osia
pozostaje poznawanie regionu w kontekScie jego zwigzkow z wegierska historig
1 tozsamoscig. Gra wykorzystuje elementy strategii 1 losowosci, ale jej gldownym celem
jest dostarczanie pozytywnego emocjonalnego doswiadczenia zwigzanego z eksploracja
»utraconego” terytorium. Podobnie ,,A Patrita”, stanowi kooperacyjna, taktyczna gra
quizzowa, ktora rowniez ma za zadanie przyblizenie graczom historii, dziedzictwa
1 wartos$ci kulturowych Wegier sprzed 1920 roku. Powyzsze tytuly nie wyczerpuja calej
listy gier patriotycznych zwigzanych z traktatem, ktore mozna znalez¢ na wegierskim

rynku gier planszowych.
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llustracja 86: Wspdlczesna gra patriotyczna ,, Erdély”.

Warto podkreslié, ze wszystkie wymienione gry planszowe, mimo swojej
rozrywkowej formy, petnig funkcje reprodukcji pamigci zbiorowej oraz utrwalania
przekonan o historycznej krzywdzie 1 wyjatkowosci narodu wegierskiego.
Sa one przejawem szerszego zjawiska ,,rozszerzania pamig¢ci” poza ramy tradycyjnych
instytucji, w kierunku mediow i formatéw pozwalajacych na emocjonalne zaangazowanie
1 wielopokoleniowg transmisje tresci tozsamosciowych.

Poza grami, na stronach internetowych, ktore je dystrybuuja czgsto znalezé
mozemy rowniez lokalne, na przyktad siedmiogrodzkie, wyroby tradycyjne, a takze,
obok przetwordéw i tradycyjnej odziezy, odziez patriotyczng i dekoracje z symbolami
irredentystycznymi.

Symbole trianonskie zachowaly we wspotczesnych Wegrzech niezwykla trwatosé
1 intensywno$¢ oddzialywania, czego dowodem jest ich wszechobecno$¢ w przestrzeni
komercyjnej. Produkty odwotujace si¢ do tej symboliki mozna bez trudu odnalez¢
w szerokim wachlarzu miejsc: od sklepoéw z wyrobami tradycyjnymi i rzemie§lniczymi,
przez punkty sprzedazy bizuterii, az po sklepy z akcesoriami muzycznymi. Rozwinigty
jest takze rynek odziezy patriotycznej. Fakt, ze elementy odnoszace si¢ do Trianon
funkcjonuja nie tylko w przestrzeni symbolicznej i panstwowej, ale takze w codziennym
obiegu rynkowym, wskazuje na ich gleboko zakorzeniong role w spotecznym
imaginarium wspolczesnych Wegrow.
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Podobnie jak w przypadku pomnikéw, takze tu estetyka i przekaz sg jednoznaczne
— dominujg motywy mapy Wielkich Wegier, flagi i barwy narodowe, sylwetka Turula,
a takze bezposrednie odniesienia do daty ,,1920” czy samego hasta ,, Trianon”. Elementy
te nie wymagaja dodatkowego komentarza — funkcjonujg jako rozpoznawalne znaki
tozsamosciowe, ktore umozliwiajg natychmiastowe rozpoznanie przynaleznosci do
wspolnoty narodowej oraz potwierdzaja znajomo$¢ kluczowych wegierskich kodow
pamigci. Ich obecnos$¢ w przestrzeni codziennego zycia podtrzymuje i wzmacnia przekaz

polityczno-historyczny, w ktérym doswiadczenie Trianon wcigz petni role kluczowego

punktu odniesienia dla definiowania wspotczesnej wegierskosci.
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Rzut ekranu - oferta patriotycznych wzorow na odziez w sklepie polomania.hu.

llustracja 88: Rzut ekranu - Oferta flag Wielkich Wegier w sklepie z produktami tradycyjnymi

1 patriotycznymi.
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Zjawisko obecnosci symboliki trianonskiej i rewizjonistycznej w przestrzeni
komercyjnej ujawnia si¢ nie tylko poprzez pojedyncze, bardziej reprezentacyjne
przedmioty, ale raczej poprzez cale spektrum produktow o zréznicowanym charakterze
1 funkcji. Wegierski rynek oferuje konsumentom bogaty wybodr obiektow patriotycznych
— od flag panstwowych stylizowanych na rewizjonistyczne, zawierajacych herb Wielkich
Wegier podtrzymywany przez anielskie postaci, po bardziej codzienne akcesoria takie
jak zapalniczki, koszulki czy breloczki zdobione mapa historycznych granic,

sylwetka Turula, badZ hastami zwigzanymi z Trianon.

llustracja 89: Papierosnica i zapalniczka z mapg Wielkich Wegier i hastami irredentystycznymi.

Z kolei bizuteria pamiatkowa, jak ta dostgpna na stronie magyarekszer.hu, nie jest
jedynie ozdoba — ma petli¢ funkcje nos$nika ideologicznego, symbolicznego
i finansowego wsparcia dla konkretnych inicjatyw pamigciowych, takich jak budowa
pomnika ,Jednego Narodu” w Komaromie. Sprzedajacy deklaruja, ze 2000 z 35 000
forintow stanowiagcych cen¢ jednego pierScienia przeznaczone zostang na ten cel.
Przyktad ten ukazuje, Ze produkty uzytkowe staja si¢ narzedziami mobilizacji wspolnoty,

wpisujac si¢ w formule aktywnego uczestnictwa w narodowym rytuale pamigci.

llustracja 90: Pierscienie upamigtniajgce Traktat Trianon.
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Wypowiedz twoércow strony ujawnia gleboko zakorzenione przekonanie,
ze ,,Trianon” stanowi zrodlo nieszczes$cia, zarowno dla mieszkancow ,,Okrojonych
Wegier”, jak i dla spotecznosci w historycznych regionach utraconych. Narracja ta
podporzadkowuje dzialalno$¢ komercyjng celowi narodowemu, przypisujac jej niemal
misyjny charakter. W tym sensie, symboliczne znaczenie pierscieni, statuetek
i talizmandéw daleko wykracza poza wymiar estetyczny — to materialne formy sakralizacji
pamigci i mobilizacji emocjonalne;.

Oferta obejmujaca takie przedmioty jak srebrna statuetka Turula, figurka
scytyjskiego tucznika czy rdéznorodne talizmany 1 pierScienie, ugruntowuje
reinterpretacje tozsamosci narodowej poprzez odwolania do mitéw pradziejow
1 odlegtych symboli etnicznych. Powigzanie tych symboli z narracjg trianonska pozwala
na osadzenie wspolczesnej tozsamosci w ciaglo$ci historyczno-mitologicznej,
wzmacniajac przekonanie o dziejowej wyjatkowosci 1 krzywdzie narodu. W ten sposéb,
przestrzen komercyjna staje si¢ nie tylko miejscem transmisji pamigci zbiorowej,
lecz takze narzgdziem jej instrumentalizacji 1 reprodukc;ji.

Z kolei strona rockpince.hu, cho¢ nominalnie skupiona na subkulturze rockowo-
metalowej, stanowi interesujacy przyklad zacierania granic migdzy tozsamoscia
subkulturowa, a tozsamos$cig narodowa i polityczng. Obok symboli typowych dla tej

estetyki (czaszki, motocykle, Route 66), znalez¢ tam mozna szeroki wybor wisiorkow

\/

zwigzanych z pamigcig trianonska.

-

llustracja 91: Medalion w ksztalcie mapy trianonskiej, na rewersie rozpisane utracona powierzchnia
i ludnosé w wyniku traktatu.
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Oferta ta pokazuje, ze symbole rewizjonistyczne i nacjonalistyczne zostaly
zbanalizowane do stopnia, w ktérym funkcjonuja w obiegu estetyczno-konsumpcyjnym
obok apolitycznych lub kontrkulturowych emblematow. Wisiorki przedstawiajgce mapy
Wielkich Wegier, date 1920, Turula czy nawet szczegdétowe dane statystyczne dotyczace
utraconych regionow i ich ludnosci wskazuja na cheé¢ nie tylko upamietnienia,
ale rowniez edukacyjnego i emocjonalnego ,,natadowania” tych przedmiotow.

Zestawienie takich artefaktow z innymi ikonami zbuntowanej kultury masowej
sugeruje przeobrazenie rewizjonistycznego nacjonalizmu w rodzaj estetyki oporu —
niekoniecznie wobec konkretnego przeciwnika politycznego, lecz wobec szeroko
rozumianego systemu ,zachodniego liberalizmu”, ,.globalizacji” czy ,rozmywania
tozsamos$ci”. Mozna to odczytywaé w duchu tzw. turbopatriotyzmu Marcina
Napiorkowskiego — jako nadprodukcje i nadobecno$¢ symboli narodowych w przestrzeni,
ktora nie wymaga juz kontekstu, poniewaz funkcjonujg one na poziomie samego znaku
(Napiorkowski 2019).

W ten sposdb nawet amulet staje si¢ przedmiotem polityki pamigci. W potaczeniu
z szerokim wachlarzem produktéw, rodzi to pytania o granice banalizacji symboli
oraz ich potencjalng funkcj¢ normalizujaca rewizjonizm lub nacjonalizm w przestrzeni
publicznej 1 kulturowej. Jednoczesénie tego rodzaju przedmioty petnig funkcje nosnikow
tozsamos$ci narodowej 1 uczestnicza w podtrzymywaniu okre§lonej wizji historii.
Ich powszechna dostgpno$¢ oraz zrdéznicowanie pod wzgledem funkcjonalnym
1 estetycznym $wiadczy o gleboko zakorzenionym zapotrzebowaniu spotecznym na
afirmacj¢ okreslonych symboli narodowych. W ten sposéb pamig¢ o Trianon,
a takze narracje z nig zwigzane, zostaja wtopione w rytualy codziennosci — nabycie
1 noszenie takich przedmiotow staje si¢ aktem nie tyle wyjatkowym, co codziennym
1 zrutynizowanym, co dodatkowo wzmacnia trwato$§¢ kulturowg trianonskiego

imaginarium.

5.3. Pomniki trianonskie jako no$niki tozsamosci

Tozsamos$¢ narodowa, jako konstrukt spoteczny, ksztaltowana i reprodukowana
jest poprzez zbior narracji, rytualdw, instytucji edukacyjnych i panstwowych, jak rowniez
poprzez materialne miejsca pamieci. Pomniki trianonskie od samego poczatku stanowity
narzg¢dzie wprowadzania traktatu z Trianon do zbiorowego imaginarium traumatycznych

wydarzen, ktore — podobnie jak bitwa pod Mohaczem czy rewolucja w okresie Wiosny
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Ludéw — mialy wspottworzy¢ kanon wydarzen formujacych wegierska tozsamos$é
zbiorowa. Lokalne i stoteczne erekcje pomnikéw, rytualy z nimi zwigzane, a takze
narracje budowane wokot tych obiektow §wiadczyly o przenoszeniu doswiadczenia
historycznego w wymiar symboliczny 1 tozsamos$ciowy.

Wspotczesny renesans pomnikow trianonskich — szczegélnie po roku 2010 —
stanowi kontynuacje tej praktyki, lecz rowniez jej istotne przewartosciowanie. Obchody
stulecia traktatu byty okazja do ukonstytuowania Trianon jako centralnego punktu
odniesienia dla wspotczesnej tozsamosci narodowej, a wielomilionowe inwestycje
w infrastrukture pamieci potwierdzity symboliczng range tego wydarzenia.

Kalwaria w Satoraljaujhely, jako kompleks pomnikowy inaugurowany etapami
1 z rozbudowang struktura rytualng, szczegélnie silnie wpisuje si¢ w proces kreacji
tozsamosci narodowej. Umieszczenie setnego pomnika flagi narodowej nie byto
przypadkowe — to gest podkreslajacy range tego miejsca w pejzazu tozsamosciowym
narodu. Kalwaria, taczac symbolike chrzescijanska i patriotyczng, przenosi zal trianonski
z poziomu polityki historycznej w sfere sacrum, utozsamiajac narodowa strate z meka
Chrystusa 1 nadajac jej wymiar metafizyczny, niemal eschatologiczny.
Tym samym, pomniki trianonskie, zaré6wno te dawne, jak 1 wspolczesne,
nie tylko wyrazaja pami¢¢, lecz rowniez inkrustuja ja w tozsamos$¢ zbiorowa jako element

nieusuwalny, niepodlegajacy dyskusji, a wrgcz us§wiecony.

5.3.1. Pomniki trianonskie jako drogowskazy tozsamosci

Tozsamos$¢ narodowa pelni funkcje ramy interpretacyjnej, w ktorej jednostka
osadza wtasne doswiadczenia, emocje 1 przynaleznos¢. Jako struktura porzadkujaca,
dostarcza zestawu odniesien symbolicznych, narracyjnych 1 aksjologicznych,
umozliwiajacych zrozumienie ztozono$ci $wiata spotecznego oraz okreslenie miejsca
jednostki w porzadku zbiorowym. W przypadku Wegier, pomniki trianonskie — zarowno
dawne, jak 1 wspotczesne — stanowig kluczowe medium tej organizacji tozsamosciowej,
swoiste drogowskazy tozsamosci.

W okresie migdzywojennym, pomniki trianonskie, mimo czg¢sto minimalistycznej
formy, oferowaty jednoznaczne i silnie nacechowane emocjonalnie, wyjasnienie nowe;j,
dramatycznej rzeczywistosci, w jakiej znalezli si¢ Wegrzy po 1920 roku. Wskazywaty
zrédto narodowego cierpienia — traktat z Trianon — przedstawiajagc go jako akt

niesprawiedliwosci, ktory dotknal narodu niewinnego, niestusznie ukaranego za cudze
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winy. Symbolika tych pomnikdéw nie pozostawiata watpliwosci co do ich przestania:
Wegrzy to nardd ukrzyzowany, ktéry — podobnie jak Chrystus — niesie brzemi¢ bolu,
lecz takze w swoim cierpieniu dostrzega nadziej¢ na zmartwychwstanie.
Nawet tak subtelny element jak flaga opuszczona do potowy masztu staje si¢ znakiem
tymczasowosci upadku i potencjalnego odrodzenia.

Wspotczesne pomniki, cho¢ nie porzucaja catkowicie tego dziedzictwa,
wprowadzaja nowe watki do dyskursu tozsamosciowego. Coraz cze$ciej akcentowana
jest ludzka, osobista skala tragedii trianonskiej. Pojawia si¢ narracja empatii i solidarnosci
— tozsamo$¢ Wegra nie odnosi si¢ juz wylacznie do ziemi, lecz do wspdlnoty
doswiadczenia, do relacji migdzy osobami podzielonymi granicami, lecz zjednoczonymi
przez pamig¢¢. Nadal obecna jest retoryka niesprawiedliwosci, lecz czgsciej] mowi sig
o cierpieniu i potrzebie jego uznania niz o triumfalistycznym pragnieniu odzyskania
dawnych terytoriow. Takg wykladni¢ bolu trianonskiego znajdujemy w oredziu Viktora
Orbéna podczas obchoddw stulecia podpisania Traktatu:

Pragniemy uzdrowienia, pocieszenia, nadziei i motywacji. Zdajemy sobie
sprawe, ze mozemy to otrzymac dopiero na koncu drogi krzyzowej. Tylko tak i tu
mozemy wznies¢ si¢ ponad bol. Musimy dojs¢ do miejsca, w ktorym wszystko jest
jasne i ma sens. Musimy dojs¢ do miejsca, skqd mozemy zobaczy¢ przysztosc.
Wtasnie dlatego jestesmy tu dzisiaj (Adamczyk 2020, 259).

Kalwaria w Satoraljaujhely byla doskonata przestrzenia do wygloszenia takiej
mowy. Stanowi ona wyjatkowy przyklad integracji tych perspektyw. Jako przestrzen,
w ktorej mistyka meki panskiej zostaje zespolona z narracja narodowego cierpienia,
przenosi opowie$¢ o Trianon w sfere religijno-metafizyczng. W tej perspektywie nardd
wegierski staje si¢ ,,Chrystusem narodéw” — cierpigcym nie za swoje winy,
ale zbawiajacym innych poprzez wiasne doswiadczenie bolu. Kalwaria jednak nie tylko
symbolizuje cierpienie, ale rowniez umozliwia jego rytualne i fizyczne przezycie:
pokonanie drogi krzyzowej jest tu metaforg trudu przetrwania i trwania tozsamosci.
Jej przygraniczne polozenie i monumentalna forma czynig jg réwniez znakiem
tozsamosci widocznym z daleka — tozsamosci, ktora nie znika, lecz dominuje przestrzen
1 buduje pejzaz symboliczny pogranicza.

Wspolczesnie Kalwaria petni takze rolg przestrzeni rekreacyjnej i turystycznej,
w ktorej pamigé 1 tozsamo$¢ wspolistnieja z codzienno$cig 1 komercja. Potaczenie
miejsca pamigci z osrodkami rekreacyjnymi, szlakami turystycznymi i miejscem
aktywnosci stowarzyszen patriotycznych, takich jak Stowarzyszenie Rakoczego,

nie dewaluuje tozsamosciowego znaczenia miejsca, lecz wpisuje je w szerszy kontekst
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spotecznego uzytkowania przestrzeni i wspodtczesnych form uczestnictwa w pamigci

zbiorowej.

5.3.2. Aksjologiczny charakter pomnikow trianonskich

Pomniki trianonskie — zaré6wno w ich historycznych, jak i1 wspodtczesnych
odstonach — tlumacza nie tylko fakty historyczne czy realia polityczne, lecz réwniez
system warto$ci, moralno$¢ i kierunek proceséw dziejowych. Uzasadniajg narracje
o byciu ofiarg — nie stabg 1 bezbronng, lecz szlachetng, zdradzonga i1 pokonang
niegodziwoscig. O ile pomniki okresu miedzywojennego podkreslaty dawng wielkos§¢
1 konieczno$¢ powrotu do niej, o tyle wspodtczesne formy odchodza od tej ambicji,
kierujac uwage ku humanitarnym aspektom tragedii Trianon, cierpieniu jednostek
1 skomplikowanym losom wspdlnoty. Pomniki te, jako przestrzenne formy tozsamosci,
w dalszym ciggu pelnig funkcj¢ organizujaca — dostarczaja nie tylko obrazoéw przesztosci,
lecz rowniez sposobOw przezywania terazniejszo$ci i projektowania przysztosci.
Ten splot przesztosci z przysztoscia daje mozliwos¢ wskazania kierunku dziatania narodu
1 jednostek, ktore si¢ nan sktadajg. Kierunek ten wskazywal w Sétoraljaujhely Viktor
Orban mowiac:

Historia nie jest litosciwa. Nie wybacza stabosci. Jesli nie sprostamy zadaniu,
bedziemy zgubieni. Jesli postuchamy bezkrwistych pieknoduchow, bedziemy
zgubieni. Jesli poddamy si¢ dezintegracji, bedziemy zgubieni. Wegrzy nigdy
wigcej nie mogg pozwoli¢ sobie na luksus stabosci. Zawsze mozemy miec tylko
to, czego mozemy bronié. Takie jest prawo i taki jest nasz los. Dlatego dla nas
kazdy mecz trwa, dopoki nie wygramy. (Adamczyk 2020, 264)

5.4. Pomniki trianonskie i emocje polityczne

Emocje polityczne takie jak duma, wstyd, gniew lub zal, petnig istotng funkcje
w ksztaltowaniu zbiorowej tozsamosci. Nie sg one wylacznie ekspresjami jednostkowych
przezy¢, lecz stanowig narzedzia, za pomocag ktérych spolecznosci formutujg swoje
wspolnotowe ,,uczuciowe ramy odniesienia”. W tym kontek$cie emocje moga zostac
wykorzystane jako $rodki legitymizacji wladzy, konsolidacji spolecznej oraz mobilizacji
politycznej. Trianon, jako wydarzenie gieboko traumatyczne w historii Wegier, wywotat
1 utrwalil szeroki repertuar emocjonalny, ktory byt 1 jest artykulowany poprzez pomniki,

rytualy 1 otaczajace je narracje historyczne.
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W okresie migdzywojennym emocje zalu i gniewu stanowily istotny motor
napedowy dziatalno$ci upamigtniajacej. Pomniki trianonskie nie tylko dokumentowaty
strate, lecz takze ja wyrazaly — zarOwno przez formy rzezbiarskie, jak 1 zawarte
w instalacjach hasta takie jak ,,Nie, nie, nigdy!” czy ,,Oddajcie wszystko!”. Towarzyszaca
tym gestom duma nie odnosila si¢ do aktualnej, okrojonej rzeczywistosci politycznej,
lecz do wyidealizowanej przesztosci — Wielkich Wegier, panstwa karpackiego
o ogromnej potedze 1 znaczeniu. Czesto dato si¢ wyczué wrecz wstyd zwigzany z nowym,
»okrojonym” panstwem — okreslanym jako Csonka-Magyarorszag — a wigc tworem
niepetnym, utomnym. Emocje te znajdowaty swoje ujscie nie tylko w monumentalnych
formach upamigtnienia, ale takze w mobilizacji spotecznej. Oddolny charakter wielu
pomnikow wskazuje na glebokie poczucie wspdlnoty oraz na funkcjonowanie emocji
jako narzedzi konsolidacji narodowej. Emocjonalna energia byta réwniez skierowana na
zewnatrz — do panstw os$ciennych — w celu podkreslenia niesprawiedliwos$ci 1 zbudowania
mig¢dzynarodowej solidarnosci.

W pomnikach wspoétczesnych zachowane zostalty w duzej mierze emocje zalu
1 poczucia niesprawiedliwos$ci, jednakze znikne¢ta z nich intensywno$¢ gniewu i otwarte
wezwania do rewizji traktatu. Pomniki dzisiejsze sg bardziej stonowane — ich wyrazem
jest raczej pamig¢ niz protest, celebracja niz mobilizacja. Duma, ktoéra z nich emanuje,
nie dotyczy juz tylko utraconego terytorium, lecz rdwniez samej praktyki pamigtania —
dumy z odzyskania narracji o Trianon po okresie jej thumienia w czasach socjalizmu.
Pomniki te czesto majg charakter monumentalny, co $wiadczy o potrzebie godnego
upami¢tnienia, cho¢ ich forma 1 tonacja nie wskazuja juz na radykalne Zzadania.
Paradoksalnie, mimo Ze Trianon pozostaje wydarzeniem jednoznacznie negatywnym,
jego upamigtnienie przybiera dzi$§ formg celebracyjna, szczegélnie w dniu podpisania
traktatu, kiedy obchodzone jest Swieto Jednosci Narodowe;.

Kalwaria w Satoraljaijhely stanowi szczeg6lnie wyrafinowany przyklad
emocjonalnego zakodowania pamigci. Jej wymowa opiera si¢ na zestawieniu narodowe;j
traumy z me¢ka Chrystusa, co nadaje cierpieniu trianonskiemu wymiar mistyczny
1 uniwersalny. Emocje zwigzane z bdlem straty nie sg tu eksponowane przez obrazy
cierpienia, lecz przez topograficzne odniesienia — do nazw utraconych miejscowosci,
do przestrzeni geograficznej, ktora zyskata status sakralny. Kalwaria nie tylko
upamig¢tnia, lecz réwniez jednoczy — jej stopniowa budowa byta efektem solidarnosci
lokalnej spotecznosci i1 zroédtem zbiorowej dumy. Staranno$¢ w zachowaniu jej

oryginalnej formy podczas renowacji potwierdza jej wspoiczesne znaczenie jako
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emocjonalnego centrum pamigci. Nawet $lad po kuli pozostawiony na ottarzu wpisuje si¢
w ten emocjonalny pejzaz — jako materialny dowdd obecnosci przemocy w historii
pamigci trianonskie;j.

Pomniki trianonskie — zaréwno te dawne, jak 1 wspoOlczesne — wyrazaja
ambiwalentng emocjonalno$¢ zwigzang z Trianon. Z jednej strony stanowig $wiadectwo
traumy, cierpienia i rozdarcia, z drugiej — buduja pozytywna tozsamos¢ oparta na dumie,
sile wspolnoty 1 cigglosci narodowego trwania. Dawne pomniki, wskazujac
,beneficjentow” traktatu, nawet nie nawolujac wprost do rewizji granic, mimo
deklaratywnie pokojowego charakteru upamigtnienia, w istocie nacechowane byty
glebokim przekonaniem o konieczno$ci zbrojnych dziatan. Obecnie te akcenty sa
fagodniejsze, co odzwierciedla przemiang sposobow przezywania emocji zbiorowych
1 zmiang¢ funkcji, jaka pelnig pomniki w przestrzeni publicznej. Niemniej jednak, silne
emocje — zaro6wno te bolesne, jak i konsolidujace — pozostajg rdzeniem trianonskiej

pamigci 1 konstytutywnym elementem tozsamos$ci narodowej Wegrow.

5.4.1. Emocje polityczne a demokracja

Zgodnie z koncepcja Marthy Nussbaum, trwalos¢ 1 jako§¢ ustroju
demokratycznego nie opiera si¢ jedynie na instytucjach, praworzadnosci i procedurach,
lecz wymaga takze glebokiego zaangazowania emocjonalnego obywateli. Elementy takie
jak wspotczucie, solidarnos¢ czy mito§¢ obywatelska stanowig wedtug niej fundament
emocjonalny demokratycznego porzadku, umozliwiajacy budowe trwatej wspolnoty
politycznej, zdolnej do empatii, otwartosci 1 inkluzywnosci. W tym $wietle pamiatki
1 pomniki historyczne moga potencjalnie odgrywac rol¢ narzedzi emocjonalnego
ksztaltowania wspolnoty politycznej — pod warunkiem, ze wspierajg one idee pluralizmu,
rownosci 1 wspolnego dobra. Pomniki trianonskie — zaréwno w okresie
migdzywojennym, jak 1 wspolczesnie — rzeczywiscie petnily i pelnig funkcje
mobilizacyjng, budzac silne emocje zwigzane z poczuciem przynaleznosci, duma
1 solidarno$cig narodowg. Jednoczes$nie jednak przepelnione s3a zalem, poczuciem
krzywdy 1 rozgoryczeniem, ktore stoja w sprzeczno$ci z ideatami demokratycznych
emocji Nussbaum.

W okresie migdzywojennym systematycznie wykorzystywano Trianon jako
instrument integracji emocjonalnej obywateli z panstwem. Stanowily przestrzenie, ktore

wyzwalaty intensywne uczucia wspdlnotowe, jednak emocje te byly — i czesto nadal sg —
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nacechowane antagonistycznie: jedno$¢ wspoOlnoty opierala si¢ na poczuciu straty,
wskazaniu winnych oraz potrzebie rewizji status quo. Mobilizacja do solidarnosci byta
zarazem mobilizacjg do walki — symbolicznej, ideologicznej, a nierzadko politycznej
1 zbrojnej. Wskazywano ,wrogow” narodu, podkre§lano potrzebe ,rekonkwisty”
1 rozrézniano miedzy ,,prawdziwymi” a ,,falszywymi” cztonkami wspdlnoty narodowej,
w zalezno$ci od ich stosunku do Trianon. Tego rodzaju emocjonalnos¢ — oparta
na ekskluzywizmie, resentymentach i zatobie — nie tworzy gruntu pod budowg¢ wspdlnoty
demokratyczne;j.

Deklarowany przez wspotczesne wladze cel upamigtnien — budowa narodowe;j
jedno$ci — pozostaje zasadniczo niezmienny, jednak emocjonalny przekaz samych
pomnikow czgsto stoi w sprzeczno$ci z warto$ciami demokracji. Przekaz ten ma
charakter jednoznaczny, binarny — oparty na silnej dychotomii: winni/niewinni,
lojalni/zdradzieccy, pamigtajacy/ignorujacy. Oczekiwana jedno$¢ nie opiera si¢
na pluralizmie czy kompromisie, lecz na jednomys$lnosci i emocjonalnym konsensusie
wokot wspdlnego bolu 1 mitu utraty. Pomniki nadal korzystaja z symboliki 1 wzorcow
znanych z okresu miedzywojennego — wzorcoéw, ktore historycznie wspieraty postawy
autorytarne i sprzyjaty tworzeniu politycznych sojuszy z rezimami niedemokratycznymi,
jak miato to miejsce w przypadku wegierskiej wspolpracy z faszystowskimi Witochami
1 Il Rzesza. Zmiana formy — subtelniejszy jezyk wizualny, tagodniejszy ton —
niekoniecznie oznacza fundamentalng zmiang¢ wzbudzanych emocji i wartosci.

Przyktad Kalwarii Wegierskiej unaocznia t¢ sprzecznos¢ szczegolnie wyraznie.
Jej religijna symbolika 1 mistyczna narracja wpisuja narodowg traume¢ w ramy
chrze$cijanskiej martyrologii, sugerujac niemal eschatologiczne oczekiwanie na
zmartwychwstanie narodu. Zawarty w niej tadunek emocjonalny, cho¢ odwoluje si¢ do
wartos$ci takich jak mito$¢ ojczyzny 1 wspolczucie dla ,,ofiar” Trianon, w istocie nie
sprzyja budowaniu demokratycznej wspdlnoty. Umiejscowienie Kalwarii na szczycie
Wzgbrza Szar, z ktérego dominowata nad okolicg, stanowi¢ miato widoczng deklaracje
oczekiwan ze strony spoteczenstwa Satoraljatijhely. Nie zacheca do pluralistycznej
debaty, nie tworzy przestrzeni dla réznic ani dla pracy nad inkluzywna tozsamoscia.
Zamiast tego fetyszyzuje konkretne przestrzenie — miasta, regiony — traktujac je jako
nieodzowne sktadniki ,,prawdziwej” ojczyzny, a wigc jako nieustannie utracone,
wymagajace odzyskania. Kalwaria, mimo swej religijnej i estetycznej funkcji,
pozostaje forma kontynuacji narodowej zaloby — zaloby, ktéra nie dopuszcza

przezwycig¢zenia ani reinterpretacji traumy.
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W rezultacie pomniki trianonskie stuza wprawdzie budzeniu i utrzymywaniu
emocjonalnej wiezi obywateli z panstwem, ale sg to emocje zasadniczo niekompatybilne
z demokracjg, szczegdlnie rozumiang w duchu Nussbaum. Zamiast wspotczucia wobec
Innego, dominujg tu emocje wewngetrzne, skierowane ku mitowi wspdlnoty ofiar,
czesto wykluczajace alternatywne perspektywy. Zamiast obywatelskiej mitosci budujace;j
inkluzywng wspdlnote polityczng, promowana jest jedno$¢ oparta na historycznej
krzywdzie 1 narodowym cierpieniu. Tym samym trianonskie miejsca pamigci,
mimo swego patriotycznego potencjatu, nie przyczyniajg si¢ do wzmacniania demokracji,
lecz moga ja ostabia¢ poprzez utrwalanie kultury emocjonalnej opartej na jednorodnosci,

ekskluzywizmie i resentymentach.

5.4.2. Instytucjonalnos¢ a emocje

Instytucje spoteczne, takie jak system edukacji, rytuaty publiczne, sztuka,
architektura czy symbole narodowe, odgrywaja kluczowa rolg w procesie ksztaltowania
zbiorowych emocji. Ich funkcjonowanie nie jest neutralne, lecz czgsto podporzadkowane
celom politycznym 1 ideologicznym, majacym na celu uformowanie okreslonej
wspélnoty uczuciowej. Swiadome wykorzystanie tych narzedzi pozwala na trwate
zakorzenienie emocji w strukturze tozsamos$ci narodowej, co czyni je skutecznymi
instrumentami mobilizacji spotecznej i legitymizacji wiadzy.

W okresie migdzywojennym na Wegrzech doszto do rozbudowanego, celowego
procesu tworzenia rytualdéw upamigtniajacych Trianon. Wykorzystywano w tym celu
srodki artystyczne i architektoniczne, ktorych forma byta $cisle podporzadkowana funkcji
emocjonalnej — budzeniu zalu, gniewu, poczucia straty, ale rowniez dumy z przesztosci
1 nadziei na przyszte odrodzenie. Rytualy upamigtniajgce, wydarzenia publiczne
1 pomniki zostaly zaprojektowane tak, by wywolywaé okreslony zestaw reakcji
emocjonalnych, ktore miaty stuzy¢ nie tylko konsolidacji wspdlnoty narodowe;,
lecz takze legitymizacji idei rewizjonistycznych 1 irredentystycznych.

Po transformacji ustrojowej rola instytucji w kreowaniu emocji narodowych znow
odegrala istotng rolg. Uwolnieni spod komunistycznej cenzury Wegrzy zaangazowali
instytucje panstwowe i spoleczne w aktywnie w dziatania edukacyjne i upamigtniajace,
promujac pami¢¢ o Trianon przez uroczysto$ci upamietniajace, budowe pomnikow
1 rewitalizacj¢ dawnych miejsc pamigci oraz wprowadzenie Trianon jako istotnego

elementu debaty publicznej (Jozwiak, 2020) Dzialania te sa dzi$§ lepiej zorganizowane,
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systematyczniejsze i szerzej zakrojone niz w okresie migdzywojennym, jednak ich celem
nadal pozostaje ksztaltowanie emocjonalnego stosunku do przesztosci, opartego na
poczuciu wspolnej krzywdy 1 potrzeby narodowej jednosci.

Kalwaria Wegierska stanowi przyktad takiej wiasnie, glgboko przemyslane;j,
instytucjonalnej konstrukcji emocjonalnej. Od momentu powstania byta ona projektem
o jasno okreslonej funkcji — miala nie tylko przedstawiac strate jako element narodowej
tozsamosci, ale rowniez ksztattowa¢ konkretne emocje: bol, tesknote, solidarnosé
1 oczekiwanie na odrodzenie Wielkich Wegier. Przestrzen Kalwarii zostata
zaprojektowana z mys$la o wpisaniu cierpienia narodowego w struktur¢ sacrum,
co umozliwito jego legitymizacje nie tylko polityczna, ale takze religijng i moralng. Takie
zakorzenienie w emocjonalnej strukturze symbolicznej czyni ja niezwykle trudng do
reinterpretacji lub przedefiniowania w duchu demokratycznego pluralizmu lub po prostu
pozbawionej drapieznosci zaloby.

Roéwniez w ujeciu ogdlnym pomniki trianonskie — zaréwno te historyczne, jak
1 wspotczesne — sa przyktadami swiadomego i1 konsekwentnego wykorzystania sztuki
oraz architektury jako narz¢dzi emocjonalnej inzynierii. Nie sg one jedynie ,,pamigtkami”
historycznymi, lecz aktywnymi instrumentami polityki emocji. Ich estetyka, symbolika
i lokalizacja zostaty zaprojektowane tak, aby wzbudza¢ konkretne uczucia — od gniewu
1 zalu po dumg i potrzebe wspolnoty.

W ten sposob staja si¢ one czgScig szerszego projektu ideologicznego,
w ktorym emocje nie sg jedynie efektem ubocznym pamigci, lecz jej podstawowym
sktadnikiem 1 celem. Jednoczes$nie, co nalezy zaznaczy¢, jak wskazuje analiza Polskiego
Instytutu Spraw Miedzynarodowych, cho¢ spoteczenstwo wegierskie emocjonalnie
podchodzi do pamigci Trianon, nie jest to oznaka poparcia dla idei rewizjonizmu,
cho¢ stosowanie retoryki nawigzujacej do rewizjonistycznych hasel (szczeg6lnie hasta
»zdrady zachodnich mocarstw) stluzy uzasadnianiu uprawiania przez Fidesz retoryki

antyzachodniej 1 eurosceptycznej (Jozwiak 2020).

5.4.3. Milos¢ i zaloba

Martha Nussbaum w swoich rozwazaniach nad rolag emocji w panstwie podkresla
znaczenie mitosci do ojczyzny rozumianej nie jako nacjonalistyczne wykluczenie,
lecz jako troska o wspdlne dobro, empatia wobec wspotobywateli 1 solidarnos¢,

ktéra wzmacnia spoleczng spojnos¢. W tym sensie takze zaloba narodowa wywotana
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przez wojne¢ czy katastrofe, moze petni¢ funkcje integrujaca, prowadzac do glebszego
poczucia wspolnoty opartej na wzajemnej odpowiedzialno$ci, wspotczuciu i dialogu.

W przypadku pomnikéw trianonskich, zaréwno tych z okresu migdzywojennego,
jak 1 wspotczesnych, ten potencjal wspolnototworczy przybiera jednak inny charakter.
Dawne upamigtnienia nie kryly si¢ ze swoim nacjonalistycznym wydzwigkiem,
a wrecz wpisane byly otwarcie w doktryne rewizjonizmu panstwowego. Pomniki stuzyty
nie tylko budowaniu pamigci o utracie terytorium i narodowym cierpieniu, ale rowniez
jako narzedzia mobilizacji politycznej, ukierunkowane na odzyskanie utraconych ziem.
Wskazywaly wyraznie ,,innych” jako odpowiedzialnych za narodowa tragedig
(mocarstwa zachodnie) lub czerpiacych z niej korzysci (sgsiednie narody).

Wspoélczesna narracja polityczna, szczegdlnie w wydaniu Viktora Orbéna,
deklaratywnie nawigzuje do wartosci bliskich Nussbaum — mowa jest o mitosci
do ojczyzny, o jednosci narodu i solidarnos$ci tegoz narodu ponad granicami, za czym idg
tez praktyczne rozwigzania, takie jak finansowe wsparcie diaspory wegierskiej poza
granicami ze S$rodkéw budzetu panstwa 1 ulatwienia w otrzymaniu wegierskiego
obywatelstwa. Sam Traktat Trianon przedstawiany jest nie jako pretekst do
rewizjonistycznych roszczen, lecz jako podstawa wspdlnego doswiadczenia,
z ktérego nardd czerpie sile i tozsamo$¢. Jednakze taka narracja spotyka si¢ z nieufno$cia
— zar6wno ze strony sasiadow, jak i cze$ci wegierskich komentatoréw (Jozwiak 2020,
Berecz 2021). Przyktad Pomnika Solidarnosci Narodowej w Budapeszcie ukazuje te
ambiwalencj¢ — formalnie poswigcony jest jednosci narodu, lecz jego estetyka
1 symbolika odczytywane sa jako kontynuacja dawnych wzorcoOw rewizjonistycznych,
ktora na réwni stawia utrate Seklerszczyzny — terenow w 70% zamieszkatych przez
wegierOw — ze stratg Zagrzebia, ktorego populacja w mniej niz 10% byta wegierska
(Jozwiak 2010). Jednoczesnie sam Orban powiela narracj¢ zgodnie z ktdrg winnym
Trianonu — zachodnim mocarstwom — nie mozna wybaczy¢ ich postepku:

Zachéd naruszyl tysigcletnie granice i historie Europy Srodkowej. Zrobil
z naszego kraju dom Zatobny, zamkniety w niemozliwych do obrony granicach,
pozbawiony naturalnych skarbow i odciety od wlasnych zasobow.
Bez moralnych skrupuléw nakreslit na nowo mape Europy Srodkowej, tak jak
nakreslit nowe granice Afryki i Bliskiego Wschodu. Nigdy mu tego nie
zapomnimy. (Adamczyk 2020, 261)
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Podobnie Kalwaria Wegierska miata stuzy¢ integracji — by¢ przestrzenia zatoby
1 pamiegci, ktéra buduje wspolnote poprzez wspolne przezywanie straty. Jednak jej
struktura symboliczna, silnie zakorzeniona w religijnym i narodowym imaginarium,
prowadzi do fetyszyzacji przestrzeni i dawnego uktadu terytorialnego, w konsekwencji
ostabiajac ide¢ solidarnosci i pokoju. Przy tak silnym nacechowaniu emocjonalnym
1 geopolitycznym, trudno jest jednoznacznie stwierdzi¢, ze obiekt ten spetnia funkcje,
jaka Nussbaum przypisuje emocjom w demokracji — czyli funkcj¢ budowania otwartej
wspolnoty politycznej, nawet mimo deklaracji Viktora Orbana o pokojowej koegzystencji
narodow Basenu Karpackiego: ,,Z rado$cig budujemy wspolng przysztos¢ ze Stowacja,
Serbig, Chorwacja 1 Slowenia, ktéore sa dumne ze swojej tozsamo$ci narodowe;j”
(Adamczyk 2020, 263). Co znamienne, w tej deklaracji wspotpracy niewymieniona
pozostata Rumunia — panstwo, na relacj¢ z ktérym Trianon kladzie najwickszy cien.
Jak wskazuje analiza PISM, poprawy relacji migdzy Rumunig a Wegrami nie nalezy si¢
spodziewaé, gdyz obie strony wykorzystuja ten konflikt na tle postanowien Trianon
dotyczacych Siedmiogrodu do realizacji wtasnej, wewngtrznej polityki (Jozwiak 2020).

Ostatecznie, cho¢ Trianon bez watpienia zespolil nar6d w poczuciu straty
i krzywdy — podobnie jak inne narodowe traumy — to jednak nie uczynit tego w sposob
sprzyjajacy rozwojowi demokracji. Emocje wzbudzane przez pomniki trianonskie
rowniez nie wzbudzaja wspoétczucia i otwartosci, lecz raczej utrwalaja wykluczajace
mechanizmy tozsamo$ciowe i mobilizuja wokot jednoznacznej, czarno-biatej wizji

przesztosci.

5.4.4. Trianonski rezim emocjonalny

Rezimy emocjonalne (Rosenwein 2010) to zbiory spotecznie 1 instytucjonalnie
narzucanych norm dotyczacych przezywania i wyrazania emocji, ktore okreslaja, jakie
uczucia s3 w danym kontek$cie pozadane, a jakie nalezy ttumi¢ lub marginalizowac.
Powstaja one glownie we wspolnotach silnie zorganizowanych i hierarchicznych
1 instytucjonalnie narzucajg okreslone sposoby przezywania, wyrazania i interpretowania
emocji. Rezimy te pelnig funkcje dyscyplinujaca, nadajac pozadany kierunek
emocjonalnym reakcjom zbiorowym, a tym samym uczestniczac w ksztattowaniu
tozsamos$ci wspdlnotowej oraz legitymizowaniu wiadzy.

W przypadku Wegier, zarbwno dawne, jak 1 wspolczesne pomniki trianonskie

stanowig narze¢dzia sluzace nie tylko upamigtnieniu historycznego wydarzenia, lecz
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przede wszystkim ksztaltowaniu spolecznie akceptowalnego repertuaru emocjonalnego
wobec Traktatu z Trianon.

Juz w okresie migdzywojennym forma tych pomnikéw oraz towarzyszace im
rytualy 1 przemowienia wskazywaty, jak nalezy przezywac¢ zalobg narodowa: z bélem,
honorem i determinacja. Pomniki — mimo ze w duzej mierze powstawaty z oddolnych
inicjatyw — juz w okresie mi¢dzywojennym nie byty wolne od instytucjonalnego nadzoru.
Poprzez zaangazowanie organizacji patriotycznych oraz lokalnych wtadz, panstwo
uczestniczyto w ich powstawaniu, zarowno posrednio, jak i bezposrednio. Wydarzenia
organizowane w ich otoczeniu — rocznice, przemdowienia, ceremonie — stanowily forme
rytuatldow emocjonalnych, potwierdzajacych 1 wzmacniajacych stusznos¢ przekazu.
Rezim emocjonalny zbudowany wokét pamieci o Traktacie Trianon opierat si¢ wowczas
na poczuciu straty, niesprawiedliwosci 1 pragnieniu odzyskania naleznego porzadku,
a takze na przekonaniu o moralnej wyzszosci Wegréw, jako ofiar. Instalacje takie jak
kompleks pamigci na budapesztanskim Placu Wolnosci, jak wskazuje Zeidler, mialy na
celu potgegowanie zalu wewnatrz wspolnoty 1 wzbudzanie wspotczucia u odbiorcow
zewnetrznych — byly wigc elementami przemyslanej strategii emocjonalnej, regulujace;j
zarowno afekty wewngtrzne, jak 1 wizerunek narodowy na zewnatrz.

Wspolczesne pomniki, cho¢ w formie bardziej stonowanej, nadal petnig funkcje
regulacyjng w ramach rezimu emocjonalnego. Ich celem jest podtrzymanie trianonskiej
zatoby jako skladnika tozsamos$ci narodowej, ale przy jednoczesnym unikaniu
bezposrednich odniesien do rewizjonizmu, ktére moglyby zosta¢ odebrane jako
zagrozenie dla ladu migdzynarodowego. Ten balans sprawia, ze nowe formy
upamig¢tnienia wcigz przekazuja jednoznaczny komunikat: bol po Trianon jest nie tylko
uzasadniony, ale wrgcz obowiazkowy dla kazdego ,,prawdziwego” Wegra.

Wspotczesne pomniki jeszcze mocniej wiaczajg si¢ w zinstytucjonalizowane
strategie zarzadzania emocjami. Ustanowienie w 2010 roku dnia podpisania Traktatu
Trianon Dniem Jednosci Narodowej oraz rozmach obchodow jego setnej rocznicy
stanowig dowody na §wiadome umacnianie tego rezimu emocjonalnego. Szczegolnie
jaskrawym przykladem jest Pomnik Solidarno$ci Narodowej w Budapeszcie,
ktory — mimo ze oficjalnie deklaruje jednoczacy przekaz — poprzez swoja
monumentalno$¢, dobor symboli 1 estetyke potwierdza emocjonalny paradygmat
narodowej zaloby splecionej z dumg i poczuciem misji dziejowej, ktora zdaje si¢

wykracza¢ poza obecne granice panstwowe.
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Kalwaria Wegierska, przez swoja symbolike cierpienia i odkupienia, wzmacnia
ten przekaz. Oferuje narracje, w ktdrej trauma narodowa zostaje u§wigcona poprzez
analogie do me¢ki Chrystusa — cierpienie staje si¢ nie tylko koniecznos$cia, ale 1 zrodtem
nadziei. Cho¢ wspotczesnie zmartwychwstanie narodu ma oznacza¢ jego duchowg
jednos$¢ ponad podziatami granicznymi, sama forma Kalwarii nie wskazuje tego explicite,
pozostawiajac pole dla dawnych, rewizjonistycznych interpretacji.

Co warto zaznaczy¢, forma Kalwarii Wegierskiej, oparta na schemacie kalwarii
chrzescijanskiej, wykorzystuje religijnie ugruntowany mechanizm emocjonalny zatoby
1 nadziei na zmartwychwstanie, wpisanych w rezim emocjonalny wspolnoty
chrzescijanskiej. Transfer tego juz istniejgcego rezimu na narracj¢ narodowg shuzy
sakralizacji cierpienia po Trianon, a tym samym jego legitymizacji tych emocji jako
trwatego sktadnika wegierskiej tozsamosci. Dzigki temu Kalwaria staje si¢ przestrzenig
emocjonalnego rytuatu, w ktérym uczestnictwo — zar6wno symboliczne, jak i dostowne
— wzmacnia obowigzujacy paradygmat przezywania traumy narodowe;j.

Mozemy zatem zauwazy¢, ze pomniki trianonskie, nawet jesli inicjowane bytly
oddolnie, zawsze funkcjonowatly jako narzedzia ksztattowania i wzmacniania rezimu
emocjonalnego. Ich masowe wystgpowanie, powtarzalnos¢ form 1 tresci,
a takze obecno$¢ w przestrzeni publicznej, edukacyjnej i medialnej, czynity z nich no$niki
wspolnotowo narzucanego sposobu przezywania historii i wewngtrznego odczuwania jej.
Kazdy kolejny pomnik, flaga czy instalacja upami¢tniajaca Traktat z Trianon nie tylko
podtrzymywat pami¢¢ o stracie, ale stanowit jednocze$nie dowod na prawomocnosé
1 trwalo$¢ narzuconego emocjonalnego rezimu. W efekcie, trianonski przekaz
emocjonalny nie dopuszcza alternatyw: kto nie czuje bolu — nie nalezy do wspodlnoty.
Pomniki nie tylko upamigtniaja, ale 1 potwierdzaja ten stan emocjonalnej

nienegocjowalnosci.

5.4.5. Nienaturalno$¢ rezimu emocjonalnego

Analizujac zjawisko rezimu emocjonalnego nalezy wspomnie¢ o istotnym
zatozeniu Barbary Rosenwein. Sprzeciwiajac si¢ koncepcji emocji jako zjawisk
uniwersalnych i ponadczasowych, wskazywata ona na ich spoleczny i historyczny
charakter, podkreslajac, ze uczucia sg konstruowane kulturowo, zalezne od kontekstu

oraz przekazywane w ramach okreslonych wspdlnot emocjonalnych.
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W tym $wietle emocje towarzyszace reakcji na Traktat z Trianon w latach 20.
i 30. XX wieku mozna uzna¢ za autentyczne, jednak niekoniecznie powszechnie
odczuwane. Cho¢ dominowat zal, gniew i poczucie krzywdy, istnialy réwniez glosy
krytyczne wobec glosnej zaloby trianonskiej. Przyktad takiego myslenia stanowity
refleksje Istvana Bibo, ktére przestrzegaly przed zbyt glebokim utozsamianiem si¢
z traumg trianonskg oraz budowaniem narodowej tozsamos$ci wytacznie wokot poczucia
straty 1 niesprawiedliwo$ci. Jego diagnoza Wegier tamtych czasow jako chorujacych
na histeri¢ polityczng omdowiona zostanie w dalszej cz¢sci rozdziatu.

Wspotczesnie, mimo uplywu ponad stulecia od podpisania traktatu
oraz catkowitej zmiany kontekstu politycznego i spolecznego — w tym pigédziesigciu lat
rezimu komunistycznego — emocje trianonskie nie tylko nie wygasly, ale wrecz zostaty
zinstytucjonalizowane i przekazane kolejnym pokoleniom. Ich trwanie nie jest efektem
bezposredniego doswiadczenia straty terytorialnej, lecz rezultatem mechanizmow
kulturowych transmisji emocji, ktore ksztaltuja nowe wspdlnoty afektywne.
Poprzez rodzinne opowiesci, edukacje, rytualy panstwowe, sztuke 1 pomniki,
emocjonalna spus$cizna Trianon zostala zachowana jako sktadnik tozsamosci narodowe;.
To, co pierwotnie bylo reakcja na realne wydarzenia historyczne, stato si¢ z czasem
elementem symbolicznego imaginarium Wegier — emocja odziedziczong, wyuczonym
uczuciem, ktore Rosenwein okreslitaby jako produkt konkretnej wspdlnoty
emocjonalnej, zakorzenionej w okreslonej narracji historycznej i w tym sensie zjawisko

nienaturalne 1 podatne na kolejne zaaranzowane przemiany.

5.5. Kapital kulturowy i symboliczny pomnikow trianonskich

W teorii Pierre’a Bourdieu kapital kulturowy oznacza dostep do zasobow
symbolicznych — wiedzy, jezyka, stylu komunikacji, pozycji w instytucjach — ktory
pozwala elitom wptywaé na ksztatt dominujacych narracji spolecznych. Cho¢ wiele
pomnikow trianonskich powstawato z inicjatywy lokalnych spotecznosci, ich realizacja
nie bylaby mozliwa bez wsparcia lub przynajmniej aprobaty elit. To wtasnie osoby
dysponujace wysokim kapitatem kulturowym, przesadzaja o tym, ktore emocje
1 interpretacje sa uznawane za prawomocne, a ktoére spychane na margines i nie inaczej
bylo w tym przypadku. To one zatwierdzaly uzycie przestrzeni publiczne;j,
czgsto zapewniaty finansowanie, zatwierdzaty nadawany narracjom historycznym ton

1 styl. Ruch Flagi Narodowej i Liga Rewizyjna, mimo silnych oddolnych cech
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mobilizacyjnych, byly kierowane przez wyksztalconych i wplywowych przedstawicieli
elit jak Nandor Urmanczy i Ferenc Herczeg, a zagraniczny mecenat takich postaci jak
Lord Rothermere lub Benito Mussolini $wiadczy o powigzaniu sprawy trianonskiej
z globalnymi interesami politycznymi.

Wspotczesnie mechanizm ten powtarza si¢, cho¢ przybiera bardziej
zinstytucjonalizowang i scentralizowang form¢. Mimo ze czg¢§¢ nowych pomnikoéw
powstaje jako ,,inicjatywy lokalne”, ich istnienie i forma nadal s3 w duzym stopniu
uzaleznione od dostgpu do publicznych $rodkéw, wsparcia instytucjonalnego
i przychylnosci wiladzy. Od 2010 roku, po objeciu rzadow przez Fidesz,
mamy do czynienia z wyrazng centralizacjg kapitatu kulturowego w rgkach obozu
wladzy, ktéry dysponuje dominujaca pozycja w mediach, edukacji, a takze polityce
historyczne;j.

Kalwaria Wegierska to przyklad, ktory dobrze ilustruje t¢ relacje.
Cho¢ jej powstanie byto wynikiem lokalnych staran, miato silne zaplecze elit
intelektualnych, religijnych 1 patriotycznych. Wspoélczesnie, mimo elementéw
oddolno$ci w procesie odnowienia, miejsce to zostalo szybko zaadoptowane przez
struktury panstwowe 1 organizacje narodowo-konserwatywne jak Stowarzyszenie
Rakoczego, stajac si¢ narzedziem instytucjonalnej polityki emocji i pamigci.

Ostatecznie zatem oddolno$¢ pomnikoéw trianonskich nie oznacza zatem,
ze inicjatywy te byly niezwigzane z elitami spotecznymi. Elity — cho¢ czgéciej lokalne
niz panstwowe — byly nadal zaangazowane. Istnienie, przekaz i trwalo§¢ pomnikow
sag mozliwe tylko wowczas, gdy istnieje zgodno$¢ interesoOw miedzy inicjatorami,
a elitami wiladzy, ktére dysponuja kapitalem decydujacym o tym, co moze zaistnie¢
w przestrzeni publicznej jako ,,pami¢¢ narodowa”. Nie umniejsza to jednak inicjatywie
obywatelskiej, jaka wigzata si¢ z erekcja pomnikéw, lokalnym zaangazowaniem

1 wspolnotowym przezywaniem.

5.5.1. Inwestowanie kapitalu kulturowego

Kapitat kulturowy, rozumiany jako zas6b symboliczny zgromadzony przez
jednostki 1 instytucje w postaci wyksztatcenia, prestizu, kompetencji artystycznych
1 dostepu do s$rodkéw wyrazu kulturowego, moze by¢ aktywnie inwestowany
w utrwalanie okreslonych narracji pamigciowych. W przypadku Wegier, pamiec

o Traktacie Trianon byta od poczatku jednym z gtownych obszaréw takiej inwestycji.
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W okresie migdzywojennym edukacja, media i1 sztuka odgrywaly istotng role
w ksztattowaniu emocji i postaw spotecznych wobec strat terytorialnych. Nie dziwi zatem
zaangazowanie do tworzenia pomnikow trianonskich zaréwno lokalnych artystow,
jak 1 tworcow zaliczanych do grona elity kulturowej kraju, takich jak najwybitniejsi
rzezbiarze wegierscy zaangazowani w stworzenie pomnikow na Plac Wolnosci.
Dzieta zaliczane do sztuki wysokiej, a zarazem jednoznacznie wpisujace si¢
w rewizjonistyczny dyskurs zatoby narodowej pokazywaty, ze tworczos$¢ artystyczna
byta nie tylko formg ekspresji indywidualnej, lecz takze narzedziem reprodukcji
okreslonej pamigci kulturowe;.

Wspoélczesnie, mimo zmieniajacych si¢ warunkow politycznych, model
inwestowania kapitatu kulturowego w pamig¢ Trianonu pozostat w duzej mierze
niezmienny. Pomniki, szczegélnie te, ktoére powstaja po 2010 roku, to czgsto
zaawansowane projekty, finansowane ze $rodkow publicznych i wspierane przez
instytucje panstwowe. Wysilek organizacyjny i finansowy, jaki wtadze lokalne i centralne
przeznaczaja na ich realizacj¢, dowodzi, ze mamy do czynienia z celowa polityka pamigci
— strategig narracyjna, ktora ma utrwala¢ ,,wlasciwg” interpretacje traumy trianonskie;.

Szczegodlnym przyktadem takiej inwestycji kulturowej jest Kalwaria Wegierska.
Juz sama decyzja o jej rekonstrukcji pod koniec lat 80. zostala osadzona
w instytucjonalnym 1 artystycznym kontekscie: ogloszono konkurs dla studentow
Akademii Sztuk Pigknych w Budapeszcie, ktorego przewodniczacym zostal rektor
uczelni, wybitny rzezbiarz i laureat Nagrody Kossutha, Istvan Kiss. Pokazuje to,
ze nawet we wczesnym okresie transformacji ustrojowej wtadze gotowe byty przeznaczac
powazne zasoby na inicjatywy, ktore w symboliczny sposob przekazywaty pamigé
trianonska kolejnym pokoleniom.

Znaczenie Kalwarii jako obiektu kultury pamigci zostato potwierdzone réwniez
w kontekscie obchoddw stulecia Trianonu, kiedy to dopetniono ja nowym elementem —
Pomnikiem Turula autorstwa Pétera Matla, tworcy uhonorowanego prestizowa Nagroda
Dziedzictwa Kulturowego. Uzycie autorytetu uznanych artystow i instytucji nie
pozostawia watpliwosci co do faktu, ze Kalwaria — podobnie jak inne pomniki trianonskie
— byla i jest miejscem intensywnej inwestycji kapitatu kulturowego w stuzbie narodowej

narracji pamigciowe;.
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5.5.2. Kapital symboliczny pomnikow trianonskich

W  socjologicznej perspektywie Pierre’a Bourdieu kapitat symboliczny
definiowany jest jako kazda forma kapitatu — kulturowego, spotecznego, ekonomicznego
— ktéra uzyskuje spoteczne uznanie i w rezultacie moze by¢ przeksztalcona
w legitymizowang wiladz¢. Pomniki trianonskie, przez wplatanie w system symboli,
znakow 1 przestrzeni stajg si¢ rowniez zrodlem (i dawca) tegoz kapitatu symbolicznego,
stajg si¢ zrodlem uznanej ,,wartosci moralnej”, stuzacej legitymizacji okreslonych
postaw, dziatan i polityk.

Akumulacja symboli narodowych i panstwowych w ramach pomnikéw
trianonskich, lub flag narodowych oraz ich lokalizacje sprawily, ze przekaz
o niesprawiedliwos$ci traktatu oraz konieczno$ci jego rewizji stal si¢ wszechobecny.
Przypomnijmy, ze Pomnikéw Flagi Narodowej byly w kraju setki, a w szczytowym
momencie mogto by¢ ich nawet dwa tysigce. Z kolei liczne pomniki umieszczone byty
w reprezentacyjnych punktach bedacych przestrzenig kumulujaca kapital symboliczny,
takich jak Plac Wolnosci.

Te czynniki sprawily, ze Trianon ugruntowano jako do$wiadczenie narodowej
krzywdy i1 uzasadnienie moralnej wyzszosci Wegréw nad narodami, ktore dokonaty
»rozbioru” historycznego Krélestwa Wegier. Narracja ta byla nie tylko podstawa
symbolicznego porzadku spolecznego, lecz rowniez narzedziem legitymizacji wiadzy —
poparcie dla idei rewizji granic stanowilo moralny fundament dzialan politycznych
wynikaly z faktu, ze wszystkie autorytety potwierdzaty stuszno$¢ tego stanowiska,
zarOwno w sposob werbalny, jak i przez skojarzenie, akceptacj¢ symboliki trianonskiej
jako wilasciwej. Symbolika ta zostala tak silnie utrwalona w przestrzeni publicznej,
ze cate pokolenia dorastaty w jej cieniu.

Po transformacji ustrojowej kapitat symboliczny zwigzany z Trianon zyskat nowy
wymiar. W okresie socjalizmu temat ten byl oficjalnie wyciszony — logika
funkcjonowania bloku panstw wschodnioeuropejskich wymuszata milczenie o kwestiach
granicznych, ktore moglyby zagrozi¢ rownowadze wewngtrznej czy relacjom
z sgsiadami. W efekcie powrdt do tej pamigci po 1989 roku miat charakter nie tylko
symbolicznego ,,0odtabuizowania”. Odzyskanie pamigci o Trianon bylo moralnym
obowigzkiem zwigzanym z procesem odktamywania historii.

Pami¢¢ Trianon stata si¢ cze$cig wigkszego procesu restytucji narodowej

tozsamosci. Premier Jozsef Antall, pierwszy przywoddca demokratycznych Wegier,
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podkreslal swoj duchowy mandat jako lidera ,,15 milionow Wegrow”, obejmujacy
zardwno obywateli panstwa, jak i diaspore (Goralczyk 2020, 280). W podobnym duchu
Viktor Orban w 2010 roku ustanowit 4 czerwca — rocznice podpisania traktatu — Dniem
Jedno$ci Narodowej. U podstaw tego aktu legta nowa interpretacja: to nie wspomnienie
Trianon dominuje nad narodem, ale to nardd, zjednoczony ponad granicami, dominuje
nad pamigcig Trianon. To symboliczne odwrdcenie rdl, symboliczne pokonanie kata
przez ofiar¢ stanowito dodatkowa legitymizacje upamigtnien traktatu — mimo wszystko
jest to pamig¢ o zwyciestwie niezwycigzonego narodu.

W tym kontek$cie Kalwaria Wegierska stanowi jeden z najpelniejszych
przyktadow miejsca nasyconego kapitatem symbolicznym. Jej znaczenie wykraczato
poza funkcje religijng — byla miejscem legitymizujacym moralne prawo do rewizji
traktatu. Lokalizacja Kalwarii — nie w stolicy, lecz w mie$cie granicznym, podzielonym
przez Trianon — nadawatla szczegdlng wage przekazowi, jaki niosta. Z jej wzgorza,
Széarhegy, zaledwie kilkaset metrow dalej, widoczne byto Satoraljaujhely przedzielone
przez Ronave, za ktérg znajdowata si¢ juz stowacka cze$¢ miasta. Podzial miasta na dwie
czgsci 1 przydzielenie ich réznym panstwom 1 narodom stawala si¢ wigc nie tylko
geograficznym faktem, ale i moralng transgresja. Kalwaria zadata ,,zmartwychwstania”
ziem utraconych, co wyrazaty zarowno napisy na jej cokotach, jak i modlitwy skladane
podczas pielgrzymek.

Wspolczesnie Kalwaria nie petni juz funkcji propagujacej rewizj¢ granic — jej
przekaz zostat przeformutowany w kierunku legitymizacji zatoby oraz poczucia moralnej
jednosci z reszta obszaru basenu karpackiego. Niemniej, jej struktura przestrzenna oraz
nowe elementy — jak Pomnik Turula, umieszczony na stulecie traktatu — wcigz
przywotuja krajobraz utraconych ziem: widok z tarasu przy pomniku na Satoraljagjhely,
za ktérym dalej majacza krajobrazy Borszy (rodowej siedziby Rakoczych), Felvidékowi
(Goérnej Marchii) 1 Zakarpaciu. Tym samym Kalwaria pozostaje obiektem o wysokim
kapitale symbolicznym, zdolnym do nadawania warto$ci moralnej zarowno dawnym

roszczeniom, jak 1 wspotczesnemu sposobowi ich reinterpretacji.
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5.5.3. Transfer kapitalu symbolicznego

Jak wskazuje Lech Nijakowski, kapital symboliczny podlega¢ moze transferowi
migdzy nosicielami tegoz. To, co w danym kontek$cie uznawane jest za ,,prawdziwe”,
»swiete” czy ,bohaterskie”, nie istnieje w oderwaniu od struktur spolecznych,
lecz stanowi wiasnie rezultat dziatania i1 transmisji kapitalu symbolicznego. Proces ten
obejmuje zarowno akumulacje kapitalu symbolicznego przez zawarcie w obiekcie
lub wydarzeniu wielu symboli niosgcych w sobie tenze kapitat, jak i transfer pomiedzy
aktorami spotecznymi, instytucjami oraz materialnymi no$nikami pamigci (takimi jak
pomniki), ktére wchodzac w dialog miedzy sobg przekazuja sobie nawzajem swoj kapitat
symboliczny, wzmacniajac nawzajem swoja sit¢ oddziatywania.

W przypadku pomnikéw trianonskich tatwo dostrzezemy celowe dziatania majace
na celu akumulacje kapitatu symbolicznego. Nie tylko lokalizowano je w przestrzeniach
0 szczegbdlnym znaczeniu historycznym i patriotycznym — jak cho¢by Plac Wolno$ci
w Budapeszcie, zwigzany z pamigciag o Wiosnie Ludéw — lecz réwniez wzmacniano ich
wymowe¢ poprzez dziatania rytualne 1 symboliczne. Przyktadem moze by¢
migdzywojenny zwyczaj sktadania w nich relikwii — ziemi pochodzacej z utraconych
terytoriow — co nadawalo im wymiar niemal sakralny. Do realizacji pomnikow
przyczynialy si¢ rdéwniez osoby obdarzone duzym kapitalem symbolicznym,
ktére wigzane byly z pomnikami trianonskimi: przedstawiciele elit politycznych
(Jak premier Pal Teleki, obecny przy inauguracji Kaplicy Kalwarii), bohaterowie
narodowi (przewodniczacy Ruchu Flagi Narodowej Nandor Uminszky), czy wybitni
arty$ci (jak tworcy czterech pomnikéw z kompleksu pamigci na Placu Wolnosci).
Rownie istotne byto $wiadome wykorzystanie narodowej heraldyki, symboli
panstwowych oraz chrzescijanskiej ikonografii — transferujgc w ten sposéb autorytet tych
elementéw na rzecz upamigtnianych narracji.

Procesy te kontynuowane sg rowniez wspotczesnie. Nowe pomniki trianonskie
czerpig z wielu zrdédet kapitatu symbolicznego.

Po pierwsze, z tradycji samej pamigci trianonskiej, ktora zyskata autorytet sama
w sobie na skutek jej wczes$niejszej tabuizacji 1 walki o jej utrzymanie w okresie
komunizmu. Przemoc symboliczna, ktorej doswiadczyla ta pamieé, wzmacnia jej
autorytet jako przekazu ,prawdziwego” i ,przes§ladowanego”, a zatem godnego

szczegolnej ochrony i afirmacji.
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Po drugie, z lokalizacji — pomniki czg¢sto zajmuja przestrzenie centralne
i prestizowe, jak pomnik pod parlamentem w Budapeszcie, instalacja w Hatvan,
zlokalizowana na Placu Trianon lub Park Pamigci Trianon w Sopron umiejscowiony
w otoczeniu jednego z najczesciej odwiedzanych szlakow turystycznych w regionie.

Po trzecie, kapitat symboliczny wzmacniany jest poprzez rytualy upamigtniajace,
szczegblnie intensywne po 2010 roku, ktére sg nie tylko oficjalnie zatwierdzane,
ale tez aktywnie finansowane przez panstwo. Ich kulminacja sg czesto ceremonie
skupione wokot pomnikow, ktore stajg si¢ centralnym punktem narracji historyczno-
polityczne;.

Kolejnym zrédlem transferu kapitalu symbolicznego jest dominujacy od drugiej
dekady XXI wieku dyskurs prawicowy, ktory w sposob systematyczny odwotuje sie
do symboliki narodowe;j 1 historycznych krzywd. Towarzyszy temu $cista wspolpraca
pomiegdzy instytucjami panstwowymi, patriotycznymi i koscielnymi, ktore wzajemnie
wzmacniajg swoje przekazy i udzielajg im autorytetu.

Wreszcie, znaczenie maja takze walory artystyczne i funkcje turystyczne
pomnikow — jako obiekty sztuki przestrzennej, pomniki stajg si¢ elementem lokalnej
atrakcyjnosci 1 sg wpisywane w miejskie polityki promocyjne.

Kalwaria w Satoraljaujhely integruje wszystkie wymienione wczesniej formy
transferu kapitalu symbolicznego, jednocze$nie przekraczajac je poprzez swoja unikalng
forme. Odwolanie si¢ do formuty kalwarii — czternastu stacji drogi krzyzowej — wpisuje
calg narracj¢ trianonska w porzadek sakralny. Symboliczne utozsamienie narodu
wegierskiego z cierpigcym Chrystusem nie tylko legitymizuje przezywang zatobe,
ale nadaje jej charakter moralnego obowigzku i duchowego przeznaczenia. W ten sposob
Kalwaria zyskuje status miejsca, ktore nie tylko upamigtnia, lecz rowniez uswigca
1 transponuje doswiadczenie narodowej traumy w ramy uniwersalnego misterium
zbawienia — co nadaje jej wyjatkowa moc oddzialywania spotecznego. Zatrzymajmy si¢
jednak nad tg mysla 1 przyjrzyjmy si¢ niezaleznie transferowi kapitatu symbolicznego

jaki zachodzi miedzy pomnikami trianonskim a elementami kultu religijnego.
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5.5.4. Przeniesienie symboliki i elementow kultu religijnego

Religia chrzescijanska — w szczegdlnosci katolicyzm — odegrata istotng role
w ugruntowywaniu i legitymizowaniu narracji trianonskiej w miedzywojennych
Wegrzech. Literatura, prasa, propaganda polityczna, a takze wplywowe instytucje
koscielne szybko nawigzaly semantyczne i symboliczne zwigzki miedzy przestaniem
chrze$cijanskim a ideami irredentystycznymi. Przyktadowo, Dzien Zaduszny,
Wielki Pigtek 1 Niedziela Wniebowstgpienia zyskaty nowe, narodowe interpretacje —
uosabiajac odpowiednio: zalobg po trianonskiej stracie, cierpienie narodu oraz jego
duchowe odrodzenie. Tego rodzaju reinterpretacje wzmacnialy emocjonalng
intensywno$¢ trianonskiej zaloby i1 ugruntowywaly ich miejsce formie zbiorowych
rytualdw. Symbolicznym gestem tej religijno-narodowej syntezy bylo tymczasowe
podniesienic do pelnego masztu Flag Narodowych na Placu Wolnosci
w Budapeszcie podczas Wielkanocy 1939 roku — z okazji odzyskania Zakarpacia
(Zeidler 2002b, 78-80).

Najpetniejszym przejawem symbolicznego zespolenia religii z ideologia
rewizjonistyczng stata si¢ budowa kosciota katolickiego pw. blogostawionej Malgorzaty
z rodu Arpadéw na placu Ferdinanda (obecnie Lehela) w Budapeszcie. Juz na etapie
planowania, dzigki wsparciu najwyzszych hierarchéw Kosciota, podjeto decyzje
0 uczynieniu z obiektu nie tylko miejsca kultu religijnego, ale réwniez wyrazistego
pomnika narodowego — ,,kosciota idei Rewizji”. Monumentalna architektura miata stuzy¢
nie tylko Wegrom katolickim, lecz catlemu narodowi jako wyraz narodowego dazenia do
odrodzenia 1 odzyskania utraconych ziem. Dodanie do elewacji kosciota herbu lorda
Rothermere’a miato stanowi¢ nie tylko gest wdzigcznosci, ale rowniez uwiarygodnienie
idei rewizji w wymiarze mig¢dzynarodowym. Kosciot ten zostat zaprojektowany jako
dzieto o ogromnym potencjale propagandowym — przestrzen, ktéra taczy sacrum
z ideologig narodowa, a religijng wspdlnote z narodowa tozsamoscig. Jego oddzialywanie
miato wykracza¢ poza granice Wegier — kazdy zagraniczny go$¢ miat odczytac z jego
monumentalnej obecnosci narodowy cel Wegrow 1 doniosto$¢ ich historycznego
cierpienia (Zeidler 2002b, 78—80).

Jak wskazuje Mikloés Zeidler mozna wyrdzni¢ trzy typy symboliki wegierskiego
irredentyzmu: pierwsza i najczestsza byla wulgaryzacja historii cierpien Chrystusa,
w drugiej dominowaly odniesienia do zjawiska walki o niepodleglos¢, za$ trzecia

odnosita si¢ do podwdjnej roli Wegrow jako zdobywcoOw 1 obroncoéw ojczyzny. Symbole
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te przeplataty si¢ i uzupeliaty, a nawet zlewaty si¢ ze soba, a co najwazniejsze — jak
wskazuje Zeidler —,,doskonale nadawaty si¢ do romantyzacji, gdyz we wszystkich doszto
do spotkania skrajnosci, gdy prawdziwy bohater krwawi pod ciosami zta, ale nie upada
na zawsze, a nawet powstaje z wigksza chwata niz poprzednio” (Zeidler 2002, 14-15).

Kalwaria Wegierska w Satoraljatjhely czerpie ze wszystkich trzech typow
symboli, jednak w najwigkszym stopniu korzysta z pierwszego przez zastosowanie
bezposredniej analogii migdzy droga krzyzowa Chrystusa a narodowa droga krzyzowa
Wegrow. Nie jest to oczywiscie jedyny przykiad takiego zwigzania symboliki Mg¢ki
Panskiej z cierpieniem narodu — jak juz wcze$niej wspominatem, liczne przedstawienia
krzyza, obiektu bezposrednio zwigzanego z me¢ka Chrystusa, w tym wielkie krzyze
Trianonskie w Kdszeg 1 innych przygranicznych miejscowosciach dokonujg takiego
polaczenia sacrum z patrig. Liczne pomniki ukrzyZzowanej ojczyzny umieszczane
w bezposrednim sgsiedztwie $wigtyn oraz flagi narodowe umieszczane na wzgorzach
kalwarii chrze$cijanskich dowodza niestabngcego sojuszu symbolicznego irredenty
z oftarzem.

Kalwaria Wegierska w Satoraljaujhely nie tylko inscenizuje religijne cierpienie,
ale transponuje je w narodowe sacrum, oferujac uczestnikom rytuatlu uciele$niong forme
pamieci zbiorowej. Tylko ten, kto zna odpowiedni kod kulturowy (kapitat kulturowy),
rozpozna znaczenie stacji, cytatow i symboli. To miejsce dziata wiec jako instrument
transmisji kapitatu kulturowego poprzez pami¢é. Dowodem skutecznoS$ci tej transmisji
1 potaczenia sacrum z zalobg trianonska jest jezyk, ktory opisuje Kalwarig: juz podczas
inauguracji Kalwarii w 1936 roku pojawialy si¢ okreslenia ,,apostoléw z Kalwarii
Wegierskiej” (Vérosok Lapja, pazdziernik 1936, 15), podczas gdy wspodtczesnie mowi
si¢ o pielgrzymach, i o ,,narodzie, ktéry podaza wlasng droga krzyzowa”. Nie ulega zatem
watpliwosci, ze blisko§¢ sacrum przydata pomnikom trianonskim duzy kapitat

symboliczny.
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5.6. Pomniki trianonskie jako miejsca traumy
Wygtaszajac oredzie do narodu podczas obchoddéw stulecia Trianon, premier
Viktor Orban powiedziat:

Na swiecie nie ma ani jednego narodu, ktory przetrwatby takie cigzkie stulecie.
Lecz jestesmy uparci, twardzi i zaradni. Dlatego nie tylko przetrwalismy,
ale dzisiaj znow wygrywamy. Wyrazamy zatem naszq serdeczng wdziecznosc
i najwyzsze uznanie dla naszych rozproszonych spotecznosci narodowych za
stuletniq nieztomnosé¢, lojalnos¢ wobec narodu wegierskiego i swojej ziemi
ojczystej. Tyvlko nardd, ktory podgza wilasng drogg krzyZowq, moze stac sie
wielkim narodem. Taki, ktory zna trudy drogi i ktory wytrzyma probe. Taki, ktory
rozumie, ze prawda bez sily niewiele znaczy (Adamczyk 2020, 264).

Nie ulega watpliwosci, ze traktat w Trianon stanowil dla spoteczenstwa
wegierskiego traume zbiorows, zgodnie z definicja zaproponowang przez Jeffreya
Alexandra, zgodnie z ktorg trauma zbiorowa wynika z uderzenia w podstawowe tkanki
zycia spotecznego, niszczac istniejace wiezi 1 ostabiajac poczucie wspolnoty. Trianon nie
tylko radykalnie zmienil granice panstwowe, pozbawiajac Wegry okoto dwoch trzecich
terytorium i ludno$ci, ale rowniez naruszyt fundamenty symbolicznego porzadku — obraz
historii, geopolityki i tozsamos$ci narodowej, ktory przez stulecia ksztattowal wyobraznig
spoteczna, zostal zakwestionowany w sposob, ktéry nie pozostawil Wegrom zadnego
pola do przygotowan i negocjacji.

Stwierdzenie, ze Trianon stanowi zrodto traumy dla Wegréw, zardwno tych
zyjacych w czasach wspotczesnych Traktatowi, jak 1 dla dzisiejszych Wegréw, zyjacych
w panstwie post-trianonskim nie jest nawet twierdzeniem Kkontrowersyjnym.
Bogdan Goralczyk wskazuje, ze ,,wywotano narodowa traume, poglebiajac poczucie
osamotnienia, (...) z racji dyktatu ze strony 6wczesnych wielkich mocarstw” (Goralczyk
2020, 11). Okresleniem takim operuja zaréwno autorzy wegierscy (Eva Kovacs, Ignac
Romsics, Margit Feischmidt, Szilvia Tomori) jak i1 polscy (Dominik Héjj, Ziemowit
Szczerek, Krzysztof Varga).

W tym kontekScie wczesne pomniki trianonskie nalezy rozumie¢ jako
bezposrednig reakcje na traume. Ich forma 1 tre$¢ nie byly proba domknigcia procesu
zaloby, ale wyrazem jej zawieszenia — ustanowienia miejsc pamigci, ktore daja poczucie
trwalo$ci w czasie, ktore jednoczesnie afirmowaly cierpienie i wskazywaly potencjalng
droge jego przezwyciezenia nowego porzadku, rewizj¢ postanowien traktatu. Statyczny

wymiar bolu 1 oczekiwanie dynamicznych przemian geopolitycznych nie kiocity sig¢
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w tych przedstawieniach. Rewizjonizm stawat si¢ mechanizmem dajacym sens
traumatycznemu do$wiadczeniu — nadziej¢ na restytucje utraconej catosci.

Wspoélczesna pamig¢ o Trianon jest z kolei nosnikiem dwoch naktadajacych sig
traum: pierwotnej — zwigzanej z samym traktatem, 1 wtornej — wynikajacej z okresu
komunistycznego, podczas ktorego wiladza panstwowa i towarzyszaca jej ideologia
systemowo wymazywaly narracj¢ trianonska 1 tradycyjng tozsamo$¢ wegierska
z dyskursu 1 przestrzeni publicznej. Tym samym pami¢¢ o Trianon zostata sttumiona
1 wyparta. Jej ponowne przywrocenie po 1989 roku moze by¢ zatem odczytywane jako
element procesu przepracowywania traumy komunistycznej, odzyskiwania tozsamosci
i prawa do wlasnej przesztosci.

Niepokojace jest jednak to, ze wspolczesna narracja trianonska, cho¢
przywrdcona, nie nosi cech traumy przepracowanej. Wrecz przeciwnie — czesto opiera
si¢ na silnym fetyszyzowaniu cierpienia, gloryfikacji ofiary oraz heroizacji narodowe;j
samotnosci. W takim ujeciu trauma nie zostaje przepracowana, lecz jest podtrzymywana
jako zrodlo legitymizacji moralnej 1 politycznej. Mozemy wrecz moOwic
o traumatyzujacej funkcji miejsc pamigci trianonskiej — zamiast dawa¢ zamknigcie,
utrzymuja one pami¢¢ jako stale otwartg rang, co odpowiada spotecznemu odczuwaniu
traumy Trianon jako niezabliznionej straty.

Takie pomniki w estetyce traumy dzialaja nie tyle jako formy upamigtnienia
»dla  przyszlych  pokolen”, ale jako performatywne akty pamigtania,
w ktorych odwiedzajacy zostaja wciggnieci w refleksje nad stratg. Opowies¢ o zdradzie,
rozdarciu 1 niesprawiedliwos$ci nie prowadzi do pojednania ani do transformacji,
lecz stuzy jako podstawa budowania emocjonalnej wspdlnoty cierpienia, a takze znajduje
zastosowanie W przenoszeniu narracji trianonskiej na wspolczesne wyzwania,
jak przeniesienie mitu ,,zdrady” odpowiedzialnego za Trianon ,,zachodu” na wspotczesny
»zachod”, czyli instytucje Unii Europejskiej i demokracji liberalnej. W ten sposob pamigé
trianonska, zamiast tagodzi¢ traume, moze ja reprodukowac jako trwaly sktadnik
tozsamosci narodowej oraz rozlewac si¢ na kolejne narracje 1 pola znaczeniowe.
To z kolei tworzy przestrzen dla niebezpiecznych mechanizméw spotecznych,

ktore opisujag Wolfgang Schivelsbusch 1 Istvan Bibo.
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5.6.1. Pomniki trianonskie jako wyraz kultury porazki

Pomniki trianonskie stanowig materializacje¢ mechanizméw kultury porazki
w rozumieniu Wolfganga Schivelbuscha: przez rytualne przeksztalcenie narodowe;j
traumy Trianon w sakralng narracje cierpienia, miejsce to wpisuje si¢ w model,
w ktorym przegrana zostaje reinterpretowana jako wyzsze moralnie do$wiadczenie.
Porazka staje si¢ zrodtem tozsamosci i1 legitymizacji zbiorowej wspolnoty. Narracyjne
1 symboliczne akty przezwyci¢zania upokorzenia i bezsilnosci dokonuja si¢ poprzez
reinterpretacje przegranej jako zrodta moralnej sity. Zabiegi te stuzyly miedzy innymi
pokazaniu, ze o ile Traktat Trianon formalnie wszedl w zycie i doprowadzit do trwatych
zmian terytorialnych, spoteczenstwo wegierskie odmowito jego uznania, czemu dawato
wyraz w sferze symboliczne;.

Pomniki, jak Kompleks pamigci na Placu Wolnosci, powstawaly niemal
natychmiast po zawarciu traktatu, stanowigc nie tylko akty pamigci, ale i manifesty
nieztomnos$ci, w ktérych fizyczna bezsilno$¢ panstwa byta rownowazona aktywnos$cia
spoteczna i artystyczna. Poprzez narracje o szlachetnos$ci pokonanych i moralnym upadku
zwyciezcow, ktorzy nie znali kontekstu, nie rozumieli ztozonej kultury i historii Basenu
Karpackiego, ktory przyszto im dzieli¢. Kultura porazki wegierskiej zamieniata
polityczne niepowodzenie w Zzrédlo dumy narodowej oraz argument o glebokiej
krzywdzie nie tylko politycznej, ale tez moralnej 1 historyczne;.

Wspotczesne formy kultu trianonskiego, mimo uptywu ponad wieku, kontynuuja
te logike, zyskujac nowe wymiary. Cho¢ rewizja granic nie jest juz realnym celem,
symboliczna obecno$¢ Wielkich Wegier — w pomnikach, mapach, obchodach — stanowi
dowdd na trwanie idei mimo historycznych klesk. Pamieé trianonska zostala rowniez
zintegrowana z przepracowywaniem traumy komunizmu, jako symbol oporu wobec
przemocy ideologicznej. Ponadto, w kontekscie postkomunistycznej Europy Srodkowe;,
rewitalizowana tozsamo$¢ Wielkich Wegier stuzy jako narzedzie politycznej ekspresji —
budowania roszczen do symbolicznego przywodztwa w regionie, legitymizowanych
przez wspolnote kulturowa 1 historyczne dziedzictwo.

W tym procesie Kalwaria Wegierska odgrywa szczegdlng role jako miejsce
dokonujacej si¢ metafizycznej transformacji porazki w ofiare i zbawienie — utozsamiajac
cierpigce Wegry z postacig Chrystusa, a samg katastrofe trianonska z biblijnym dramatem
zbawienia. Jako sakralna przestrzen i1 zarazem pomnik ideologiczny, Kalwaria wyznacza

kulminacyjny punkt dlugiego procesu symbolicznego przezwyci¢zania Trianonu.
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Dowodzi, ze cho¢ granice si¢ nie zmienity, duch walki i tozsamos$¢ narodowa nie tylko
przetrwaly, ale zyskaly nowa, us§wigcong form¢. Akt porazki jest aktem oczyszczenia
1 poswiecenia, ktore uprawniajg do duchowego i moralnego przewodzenia $wiatu,
a przynajmniej $wiatu Basenu Karpackiego. Budowa Kalwarii jest przezwyci¢zeniem
bezsilnosci politycznej 1 ostatecznym domknigciem procesu ewolucji symboliki
trianonskiej i dowodem sily narodu, ktére nie mogly si¢ objawi¢ na budapesztanskiej
Gorze Gellerta. Jej wspotczesna forma pokazuje z kolei trwalo$¢ pamigci trianonskiej
1 dominacji symbolicznej — mimo iz nadal spoglada si¢ z niej na podzielone
Satoraljaujhely, Turul czujnie pilnuje catego obszaru Wyzyny, jako dziedzictwa swojej

ojczyzny.

5.6.2. Histerie polityczne, a monumentalizacja Trianon

Zjawisko histerii politycznej, ktore opisuje Istvan Bibd moze by¢ rozumiane jako
rezultat dlugotrwatego, zbiorowego przezywania traumy, ktéra — zamiast zostaé
przepracowana — zostaje utrwalona i celebrowana jako centralny element tozsamosci
zbiorowej. Jest ona wyrazem ,,egzystencjalnego leku o los wspolnoty” — glebokiego
przekonania, ze po kolejnych porazkach, upokorzeniach i cierpieniach, nastgpne zawsze
moze nastgpi¢. W takim ujeciu, przeszto$¢ nie pelni jednak funkcji zrédta nauki
1 motywacji do budowania refleksyjnej przysztosci, lecz staje si¢ obsesyjnym punktem
odniesienia, warunkujagcym percepcje terazniejszosci i przysztosci. Utrzymywanie si¢
spoteczenstwa w takim stanie prowadzi do oderwania od rzeczywisto$ci, objawiajacego
si¢ znieksztatceniem odbioru faktow, niezdolnoscia do konstruktywnego rozwigzywania
aktualnych problemow, a takze do wzrostu skrajnych emocji i reakcji niewspotmiernych
do bodzcow plynacych z otoczenia.

W tym kontekscie pamig¢ o Trianon, zwlaszcza w swojej formie mitologizowanej
1 sakralizowanej, moze by¢ postrzegana jako jeden z mechanizméw podtrzymujacych
stan histerii politycznej. Kult cierpienia, skupienie na niesprawiedliwosci dziejowej
oraz przekonanie o zdradzie migdzynarodowej spotecznos$ci sprawiaja, ze spoteczenstwo
nie tylko interpretuje rzeczywisto$¢ przez pryzmat przesztych krzywd, ale réwniez
wyksztalca ~ wyolbrzymione poczucie  wlasnej wyjatkowosci 1 krzywdy,

nieproporcjonalne do realiow wspdlczesnego Swiata.

243



Efektem takiego stanu bywa powstawanie uproszczonych narracji politycznych,
ktére redukuja ztozone procesy geopolityczne do moralistycznych opowiesci o dobru
1 zhu, lojalnosci i1 zdradzie, ofierze i zbrodni. Takie narracje, cho¢ moga jednoczy¢
spotecznos¢ wokot wspolnego symbolicznego celu, w dtuzszej perspektywie ograniczajg
zdolno$¢ do prowadzenia racjonalnego dialogu spotecznego i podejmowania decyzji
odpowiadajacych na aktualne wyzwania, poniewaz kazda nowa sytuacja jest
interpretowana przez pryzmat przesztych traum, a nie rzeczywistych danych i warunkow.

Dawne pomniki trianonskie petlity funkcj¢ instrumentow politycznej histerii,
oferujac uproszczona, jednoznaczng i emocjonalnie nacechowana wizj¢ przesztosci,
ktoéra stuzyta raczej mobilizacji zbiorowych emocji niz refleksji nad ztozonos$cig historii.
Monumenty te pomijaty istotne aspekty kontekstu historycznego — miedzy innymi fakt,
ze Krolestwo Wegier bylo wspotgospodarzem wieloetnicznego, ekspansjonistycznego
Imperium Habsburskiego, w ramach ktérego prowadzilo kampani¢ agresywnej
madziaryzacji podleglych terytoriow, ktora to polityka podwazyta zaufanie mniejszosci
etnicznych do wtadzy wegierskiej 1 legitymizowata ich dazenie do samostanowienia po
rozpadzie monarchii.

Pomniki nie tylko nie ukazywaly perspektywy panstw-spadkobiercow
(jak Rumunia, Czechostowacja czy Jugostawia), lecz takze czesto przedstawialy
Krélestwo Wegier jako idealizowang retroutopi¢ — monoetniczne, harmonijnie
zintegrowane panstwo, ktore zapewniatlo sprawiedliwo$¢ 1 rozwodj wszystkim
mieszkancom. Taka wizja wykluczala doswiadczenia wielu obywateli tych terytoriow,
ktorzy nie identyfikowali si¢ z wegierska tozsamoscia narodowa i opierali si¢ jej
narzucaniu. Postulat samostanowienia narodu byt zatem w tej retoryce wykorzystywany
w sposob selektywny — pomijal fakt, Ze ta sama zasada na ktorg powotywali si¢ Wegrzy
do odzyskania utraconych terytoriow legitymizowata decyzje traktatowe przyznajace je
sgsiednim narodom. Tym samym dawne pomniki trianonskie stawaly si¢ narzedziem
symbolicznej, cho¢ nie adekwatnej rekonstrukcji przesztosci, ktore cementowaty
jednostronng narracj¢, odrywajac ja od historycznych ztozonosci i1 podsycajac
emocjonalny dystans wobec sasiadow oraz szerszej wspolnoty europejskie;j.

Wspolczesne pomniki trianonskie, mimo uptywu stulecia od podpisania traktatu,
nie rezygnuja z jednostronnej narracji, ktora od poczatku towarzyszyta upamigtnieniom
tego wydarzenia. W dalszym ciagu Trianon ukazywany jest jako niesprawiedliwo$¢
dziejowa, a nawet jako zbrodnia dokonana na narodzie niewinnym. Jego konsekwencje

przedstawiane s3 wylacznie z perspektywy wegierskiej traumy 1 cierpienia.
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Taka interpretacja nie dopuszcza bardziej zniuansowanego spojrzenia, ignorujac zarbwno
kontekst miedzynarodowy, jak i aspiracje oraz do$wiadczenia narodow sasiednich,
ktore w wyniku traktatu uzyskaly niepodleglo$¢ lub przynalezno$¢ panstwowsg
odpowiadajaca ich tozsamosci etnicznej. Symbolika tych pomnikéw koncentruje si¢
wokot figury ofiary — narodu, ktéry niesprawiedliwie utracil ziemie — oraz gloryfikacji
jego solidarnosci 1 nieztomnosci, ktora te porazke przezwycigza, co skutecznie wypiera
mozliwos¢ refleksji nad historyczng ztozonoscig sytuacji sprzed 1920 roku.

Kalwaria Wegierska dokonuje tu metafizycznego wyniesienia traumy
trianonskiej, konstruujac narracj¢ ofiary narodowej wpisang w chrzescijanski porzadek
cierpienia i odkupienia. Trianon w tej interpretacji przestaje by¢ wynikiem decyzji
politycznych i migdzynarodowych uwarunkowan, a zostaje przeksztalcony w dziejowe
przeznaczenie, ktore symbolicznie zréwnuje los narodu z meka Chrystusa. Takie
przesunigcie znaczen ma powazne konsekwencje: mesjanistyczna wizja narodu
wegierskiego, cierpigcego niewinnie za grzechy innych, prowadzi do zafalszowania
rzeczywisto$ci historycznej, a takze generuje poczucie moralnej Wwyzszosci
1 wyjatkowosci, ktore w przesztosci stanowito uzasadnienie politycznej wrogosci oraz
aktow przemocy wobec ,,innych” — zaré6wno tych, ktorzy sankcjonowali traktat, jak i tych,
ktérzy odniesli z niego korzy$¢. Symbolika trianonska, zakorzeniona w takim schemacie,
staje si¢ zatem zrodiem silnych, a by¢ moze trwalych antagonizméw 1 bariera dla

procesOw pojednania oraz wspdlnotowego przepracowania przeszlosci.

5.6.3. Antydemokratycznos¢ histerii

Histeria polityczna, jako zjawisko polegajace na powtarzalnym, a nawet ciggtym
przezywaniu traum, uniemozliwia zbiorowosci oderwanie si¢ od przesztosci 1 skutecznie
hamuje jej rozwodj — zaré6wno spoteczny, jak 1 polityczny. Ciagle podtrzymywanie
bolesnej pamigci narodowej, jej silnych emocji 1 jednowymiarowej narracji utrudnia
budowe dojrzatej wspolnoty demokratycznej, ktorej fundamentami sg poczucie rownosci,
zdolno$¢ do kompromisu oraz otwartos¢ na pluralizm. Zamiast tego, histeria polityczna
sprzyja populizmowi, polaryzacji i antagonizmom, poglebiajac podzialy spoleczne
wzmacniajac poczucie wyjatkowej wlasnej krzywdy przy jednoczesnej demonizacji

Linnych”.
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Dawne pomniki trianonskie odegraly istotng role w instytucjonalizacji tego
rodzaju zbiorowej histerii. Ich celem nie bylo jedynie jednorazowe upamigtnienie
wydarzenia, lecz trwale osadzenie traumy Trianonu w przestrzeni publicznej
oraz codziennym zyciu spotecznym. Lokalizowane w centralnych punktach miast
i miasteczek, pomniki mialy by¢ nie do ominigcia — zaréwno dostownie,
jak 1 symbolicznie. Ciagla obecno$¢ traumy miala by¢ wymuszona przez samo
funkcjonowanie w przestrzeni wspdlnej. Liczba tych pomnikow miata by¢ ogromna,
co pozwalalo kazdej spotecznosci lokalnej wykaza¢ si¢ zaangazowaniem
w pielegnowanie pamieci i symbolicznego cierpienia. Trianon w ten sposéb stawat sig¢
punktem odniesienia dla niemal wszystkich sfer zycia publicznego — modernizacji,
inwestycji, polityki wewnetrznej czy migdzynarodowej — wszystko dziato si¢ ,,w cieniu
Trianon”.

Co wigcej, miejsca pamieci nie byly wylacznie symbolami — staty si¢ celem
narodowych pielgrzymek, rytualéw polityczno-patriotycznych, ktére jeszcze bardziej
wzmacniaty poczucie zbiorowej krzywdy i narodowej wyjatkowosci. Ten rodzaj
kulturowego kodowania traumy w przestrzeni publicznej promowat wizje narodu jako
wiecznej ofiary historii, zamiast wspolnoty zdolnej do samokrytyki, dialogu i integracji.
W efekcie, zamiast wspiera¢ rozwo6j kultury demokratycznej, pomniki trianonskie
wpisywatly si¢ w ideologiczny nurt nacjonalizmu — przekonania o szczegdlnej misji
1 cierpieniu narodu wegierskiego, ktore automatycznie wykluczato réwnos$¢ i otwartosée
na innych.

Wspotczesne pomniki trianonskie, cho¢ czesto przedstawiane jako narzedzia
przywracania narodowej pamigci, odgrywaja takze kluczowa role w rytualizacji
przeszto$ci — nie tylko poprzez samg swoja obecnos$¢, ale takze przez organizowane
wokot nich uroczystosci i obrzedy, ktére przywracaja dawny porzadek symboliczny.
Przetomowym momentem bylo ogloszenie 4 czerwca — rocznicy podpisania traktatu —
Dniem Pamigci Narodowej, co prawnie usankcjonowato obecnos$¢ Trianon w zZyciu
publicznym Wegier. Tego typu dzialania nie tylko wzmacniaja narracje
o narodowej krzywdzie, ale tez przeksztatcaja ja w podstawe aktualnej tozsamosci
politycznej, kierowanej 1 zarzadzanej przez panstwo.

Pomniki trianonskie sg przestrzenig, w ktorej — zgodnie z diagnozg Istvana Bibo
— realizuje si¢ mechanizm charakterystyczny dla ,,matych narodow”, przeksztalcajacych
doswiadczenie historycznej porazki w trwala i nieprzepracowang traume kulturowa.

Zamiast stuzy¢ racjonalnemu rozliczeniu si¢ z przeszioscig i otwarciu na dialog, miejsce
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to wspiera polityke histerii, w ktorej mit Trianon zostaje utrwalony jako rdzen narodowej
tozsamosci, a zarazem zrodlo emocjonalnej mobilizacji spoteczenstwa.

Kalwaria Wegierska — dzigki formie religijnej Drogi Krzyzowej — wzmacnia
narracj¢ o zbiorowym cierpieniu, niewinno$ci 1 moralnej wyzszosci narodu,
przedstawiajac Wegrow jako ofiare niesprawiedliwych proceséw dziejowych, ktorych
skutki trwaja do dzisiaj. W tym kontekscie Kalwaria nie tylko podtrzymuje narracje
ofiary, ale takze dokonuje symbolicznego odrodzenia tozsamos$ci narodowej. Przez swoje
potozenie, ikonografi¢ i1 retoryke mesjanistycznego porownania do meki Chrystusa,
miejsce to z jednej strony odrzuca komunistyczne tabu nalozone na temat traktatu
Trianon, a z drugiej tabuizuje wszelka krytyczna refleksje¢ nad przeszto$cia, zamykajac ja
w rytuale ,,wstawania z kolan” i odbudowy moralnej oraz duchowej wielkosci Wegier,
co podkreslal w swoim orgdziu Viktor Orban:

Cho¢ na przestrzeni wiekow setki tysiecy Wegrow padaly na polach bitewnych,
caly swiat widzial, Ze ani kule, ani miecze nie zmogty wegierskiego narodu.
Nawet jesli zostaje powalony na kolana, wcigz z nich powstaje (Adamczyk 2020,
261).

W ten sposob odrodzenie symbolu staje si¢ réwnoznaczne z odrodzeniem
panstwa: religijna forma opowiesci o Trianon zyskuje polityczne znaczenie, ktore stuzy
legitymizacji wspotczesnych narracji nacjonalistycznych oraz autorytarnego zwrotu
politycznego. Kalwaria Wegierska jest zatem nie tylko pomnikiem przesziosci,
ale rowniez aktywnym narzedziem ksztattowania terazniejszosci, podporzadkowanej idei
narodowego odkupienia i zbiorowej misji historyczne;.

Problem traumy, ktora przesladuje nardd nie jest jednak wytacznie problemem
wegierskim. Bibo formutujac koncepcje histerii politycznej wspomina o egzystencjalnym
lgku o los wspolnoty, ktory wynikajac z dramatycznych doswiadczen historycznych
towarzyszy narodom, ktdre zaznaty ogromnej przemocy i wielu dotkliwych porazek
w swojej historii. Analizujac te zjawiska patrzyl na problem, jako charakterystyczny

dla catej Europy Srodkowe;.

5.6.4. Problem traum srodkowoeuropejskich

Istvan Bibo na problem mentalnosci opartej na traumie zwigzanej z porazkami
zwracal uwage juz w ubieglym stuleciu. Wskazywat, ze historyczne porazki (kleski
wojenne, okupacje i procesy wynaradawiania) w Europie Srodkowej stanowia istotny

element tozsamos$ci tamtejszych narodéw. Ich dawne traumy wcigz przezywane sg

247



na nowo, uniemozliwiajac rozwdj spotecznos$ci demokratycznych, co wilasnie Bibo
okresla mianem ,histerii politycznej”. Bibo jednak nie byl odosobniony w takim
mysleniu. Podobng diagnoze mentalnosci ,,narodow $rodkowoeuropejskich” postawit
czeski filozof, Milan Kundera. Twierdzit, ze narody te s3 §wiadome, ze moga przestac
istnie¢, w zwigzku z czym swoje istnienie musza opiera¢ na przezywaniu swojej
tragicznej historii, ,,bez ktorej nie mogg istnie¢”. Widmo klgsk i grozbg unicestwienia
zauwazali rowniez polscy mysliciele, ktorzy wskazywali, ze muszg ciggle wyprowadzac
swoje rodzinne strony ,,z nicosci” i stanu zupeinej nieistotnosci dla swiata (Czestaw
Mitosz), takze dlatego, ze ,jedno$¢ narodowa nie stanowi realnego stanu rzeczy”
w narodzie, ktory ,,moze zging¢ z wlasnej bezwoli” (Leszek Kotakowski).

Definiowanie Europy Srodkowej przez pryzmat jej traumatycznej przesztosci jest
rébwniez obecne w nowszych publikacjach. Karl Schlogel, niemiecki badacz
historycznych narracji, rowniez twierdzi, ze ide¢ Srodkowoeuropejska podtrzymuje
trauma jej klesk (Schlogel 2005). Z kolei Magdalena Stroinska wskazuje,
ze przedstawiciele narodow, ktore — jak Polska — zmagaty sie z dlugotrwalym brakiem
suwerennosci, potrzebuja przepracowania swoich historycznych tragedii, aby odejs¢ od
eksploatowania traumy i cierpienia jako narzedzia kreowania narracji politycznych
(Stroinska 2019). O ile jednak wskazanie, ze tragiczna przesztos¢ wspolnoty rezonuje
w jej mentalnosci zbiorowej, moze wydawac¢ si¢ trywialnym wnioskiem, Stroifiska
zauwaza, ze wspomnienie niewoli 1 podporzadkowania narodu odbija si¢ echem,
gdy dana wspdlnota staje si¢ cztonkiem struktur migdzynarodowych, takich jak Unia
Europejska lub Pakt Potnocnoatlantycki — wowczas podporzadkowanie si¢ wspolnym
ustaleniom 1 przepisom prezentowane moze by¢ jako akt uleglosci, porazka lub nawet
zdrada interesu ojczyzny. Majac to na uwadze, tatwo zauwazy¢, Ze narody,
ktore eksploatuja traumy podleglosci maja problemy nie tylko w integracji
ponadnarodowej, ale i w pelnym uznaniu samych zasad demokracji, jak rownos¢
1 tolerancja.

Pomniki trianofiskie — w tym Kalwaria Wegierska w Sétoraljatijhely — stanowia
przyktad materialnego utrwalenia traumy historycznej, ktora nie zostala poddana refleks;ji
ani rozliczeniu, lecz zrytualizowana 1 wpisana w codziennos$¢ jako niekwestionowany
fundament tozsamosci zbiorowej. W tym ujeciu pamieé nie pelni funkeji dialogiczne;,
lecz staje si¢ narzedziem emocjonalnej mobilizacji, fetyszyzujac przesztos¢ i odciagajac

uwage spoteczng od aktualnych wyzwan. Zamiast stuzy¢ krytycznej analizie historii,
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monumenty te podtrzymuja mit narodowej niewinnosci i cierpienia, blokujac mozliwos¢
przepracowania przesztosci.

Zjawisko to nie jest jednak wytacznie wegierska specyfika — wpisuje si¢ w szerszy
wzorzec kultury pamieci Europy Srodkowej, regionu silnie naznaczonego historyczna
traumga, fragmentarycznymi tozsamosciami i do$wiadczeniem przemocy symbolicznej
oraz realnej. W tym konteks$cie trianonska kultura pamigci ujawnia szersze mechanizmy
dziatania agresywnych polityk pamigci, jako strategii kompensacyjnych, ktére przez
nadprodukcje symboli narodowych odpowiada na zbiorowe poczucie braku:
bezpieczenstwa, spojnosci, przysztosci. Europa Srodkowa — przesigknieta pamiecia strat
1 rozpadéw — czgsto reaguje nie poprzez krytyczne rozliczenie z przesztoscia, lecz
poprzez jej estetyzacje i sakralizacj¢, co prowadzi do trwatego zawieszenia w przesztosci
1 utrudnia rzeczywisty rozw0j demokratycznej kultury politycznej. Miejmy zatem
W pamigci, ze patrzac na niebezpieczne aspekty pamiegci trianonskiej, ogladamy

mechanizm, ktory potencjalnie dotyczy¢ moze nie jednego narodu, ale catego regionu.
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Podsumowanie:

Pomniki sg budowane nie tylko w celu upamigtnienia osoéb lub wydarzen,
ale réwniez dla skondensowania ztozonych i czgsto spornych zjawisk historycznych.
Architektura upamietnienia jest formg zbiorowej pedagogiki, ktérej celem jest
instruowanie wspotczesnych i potomnych, jak interpretowac przesztos¢. W najlepszym
wypadku pomniki te sg symbolicznym narzedziem w sferze publicznej, pomagajagcym
demokratycznym spoteczno$ciom w artykutowaniu wspolnych celéw. W najgorszym —
monumenty stajg si¢ jednostronnymi odciskami rzadzacych elit i $rodkiem do
instrumentalizacji ich waskiej i ekskluzywnej wizji przesztosci.

Wspotczesna dominacja narracji trianonskiej wegierskiej pamigci zbiorowej
tworzy nie tylko wspdlnote zalu, ale takze wspolnote politycznego resentymentu.
Miejsca pamigci takie jak Kalwaria Wegierska w okresie migdzywojennym odgrywaty
kluczowa role w przenoszeniu tej emocjonalnej energii na grunt mobilizacji spoleczne;j
na rzecz polityki rewizjonistycznej. Wspotcze$nie pamig¢ i trauma Trianon funkcjonuje
jako polityczny kapital symboliczny, gotowy do uzycia w kontek§cie wspotczesnych

interesow politycznych i napie¢ miedzynarodowych.

Pomniki trianonskie: pamie¢ odzyskana a nacjonalizm

Analiza pamigci trianonskiej nieuniknienie wigze si¢ z pytaniem o zjawisko
nacjonalizmu. Z jednej strony bowiem symbolika trianonska jest jednoznaczna: instalacje
upami¢tniajgce postanowienia traktatu wzywaja do zatoby za utraconymi ziemiami.
Ta zatoba trianonska jest zrozumiata dla ludnosci wegierskiej, jednak zapyta¢ nalezy,
czy jezeli jest to w wigkszoSci ta sama symbolika jak stosowana w okresie
migdzywojennym, w wielu przypadkach skopiowana i niezaktualizowana o nowy
kontekst, szczegdlnie na odnowionych pomnikach jak Kalwaria Wegierska — to czy
mozemy zaufaé, ze pozbawione sa wydzwieku irredentystycznego?

Idac za tropem Istvana Bibd mogliby$my powiedzieé, Ze namnazanie trianonskiej
symboliki generuje poczucie, ze w zwigzku z Trianon co$§ si¢ Wegrom nalezy.
Jednoczesnie wspoOtczesnie nie jest mozliwe, by dokonywaé¢ zadoscuczynien za
poniesione przez Wegrow straty. Nikt, kto nie chcialby zosta¢ oskarzonym o burzenie
tadu miedzynarodowego nie moze postulowaé rewizji granic. Jest zatem wzmacniane
poczucie moralnego dlugu §wiata wobec Wegier, ktore nie otrzymaty nigdy adekwatnego

zados$Cuczynienia za swojg strate. Co wigcej, dlug ten jest niemozliwy do splacenia,
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poniewaz nie da si¢ tej ,,szkody” naprawi¢. W konsekwencji poczucie moralnego dlugu
bedzie tylko rosto. A poniewaz nie ma powodow by sadzié, ze raz postawiony pomnik
trianonski zniknie nawet jesli zmieni si¢ generalna koniunktura polityczna czy ekipa
rzadzaca, obiekty potggujace to poczucie krzywdy 1 braku rekompensaty zan pozostang
dalej w przestrzeni publicznej 1 beda oddziatywaé na spoteczenstwo. To jest
niesamowicie niebezpieczne i idgc za Bibo — to jest polityka pamigci, ktéra moze na dlugo
uposledzi¢ naréd 1 panstwo wegierskie.

Z drugiej strony, pochopnym byloby oskarzanie Wegrow o postawy
nacjonalistyczne wylacznie z uwagi na pielggnowanie przez nich pamigci trianonskiej.
Po pierwsze, jest to przypadek pamigci odzyskanej. Nie ulega watpliwosci,
ze tabuizowanie pamigci trianonskiej przez wladze okresu socjalistycznego bylo
dzialaniem majacym na celu zafatlszowanie historii i jako takie byto moralnie naganne.

Po drugie, ludno$¢ wegierska realnie odczuta liczne negatywne konsekwencje
Traktatu z Trianon. Traktat faktycznie upo$ledzil funkcjonowanie nowopowstalego
panstwa wegierskiego odcinajac je od licznych zasobow naturalnych, historycznych
obszarow istotnych dla jego tozsamosci narodowej. Wielu Wegrow faktycznie zostato
skazanych na rozdzielenie rodzin, migracje i konieczno$¢ stworzenia sobie zycia na
nowo, po tym jak zostali odcieci od swoich korzeni.

Chciatbym zaznaczyé, ze nie idzie tu o zakwestionowanie zasadnoS$ci
postanowien Traktatu z Trianon. Traktat ten dazyl do realizacji postulatu
samostanowienia narodoéw, przy jednoczesnym zachowaniu pewnej logiki i zachowaniu
rownowagi sit w Europie, ktore miaty zapewnic¢ jej pokdj po najkrwawszym konflikcie
jaki si¢ w niej rozegral. Nie ma gwarancji, Ze inne postanowienia tego traktatu
doprowadzityby do lepszego rezultatu, a wrgcz, w realiach wielonarodowego imperium
Habsburgow, ktore przyszto dzieli¢ w 1920 roku, nie wydaje si¢ to mozliwe.

Po trzecie, nie mozna zignorowac faktu, ze Krolestwo Wegier przez dlugi okres
swojej historii funkcjonowalo w obrebie granic, ktére wspomina si¢ w ramach
upamigtnien trianonskich. Nie usprawiedliwia to oczywiscie w zaden sposob
wspotczesnych roszczen do terytoridw, ktére zajmuja inne narodowosci, jednak ta
perspektywa uzasadnia poczucie historycznej niespojnosci post-trianonskich Wegier
wzgledem ich historycznego wzoru.

W tym konteks$cie nalezy zadal pytanie, czy trianonska Zzatoba jest raczej
wyrazem agresywnego nacjonalizmu, czy romantycznej nostalgii? Wydaje mi sig,

ze musimy odpowiedzie¢ na to pytanie przez przyjecie, ze pamiec trianonska ma w sobie
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potencjat stania si¢ jednym i drugim. Réznica wynika z kontekstu, w jakim ta pamigé
funkcjonuje.

W realiach migdzywojennej Europy, wystepujac w otoczeniu faszyzmu i nazizmu,
w atmosferze ogoélnego poczucia niezadowolenia z powojennego status quo i coraz
powszechniejszych w Europie roszczen rewizjonistycznych stanowita paliwo dla
budowania w spoleczenstwie poczucia misji odrzucenia postanowien traktatu,
co skonczyto si¢ dotgczeniem do obiecujacych walke o przywrocenie dawnej §wietnosci
Panstw Osi.

Wspotczesnie, w realiach postgpujacej niepewnosci, kryzysow migracyjnych
1 wojny w Ukrainie, a przede wszystkim, w czasie niepodzielnych rzadéw prawicowo-
konserwatywnych, Trianon stanowi fundament tozsamos$ci narodowej, ktory uzasadnia
antyzachodnia i eurosceptyczng polityke rzadow Fidesz, jednak stanowi raczej pickne
wspomnienie dawnej wielkosci niz pretekst do agresywnej polityki zagraniczne;j.
Jednoczesnie, nawet w obliczu wojny w Ukrainie, idea rewizji granic pozostaje
niewypowiedziana, nawet mimo pozytywnych relacji migdzy Moskwa a Budapesztem.

By¢ moze w przysztosci dane nam bedzie przekonaé si¢ czy liberalne wiadze
panstwowe beda w stanie mozliwos¢ wykorzystania pamigci Trianon do refleksyjnej
budowy poczucia jedno$ci w duchu nie zaloby i straty, ale pojednania i wspolnoty

ponadnarodowej. Pozostaje to jednak na razie wytacznie w sferze spekulacji.

Kalwaria Wegierska jako narzedzie wyjasnienia narracji

trianonskich

Kalwaria Wegierska uciele$nia instytucjonalny przyklad dziatania emocji
politycznych, jednak emocje te, zgodnie z koncepcja rezimu emocjonalnego
sa selekcjonowane: pielegnuje si¢ zal, dum¢ z wielkiej przesztosci 1 chwalebnego
cierpienia, nostalgie¢ 1 resentyment, za$ pomija refleksje, poczucie wlasnej winy
czy potrzebe dialogu. W rezultacie miejsca te nie tylko podtrzymuja traume, o ktorej pisat
Istvan Bibo, ale takze wzmacnia histeri¢ polityczna — zamieniajac porazke w wieczne
emocjonalne przezycie, zamiast historycznego doswiadczenia do przemyslenia.

Kalwaria Wegierska stanowi swoisty mikrokosmos Trianon — przestrzen, w ktorej
trauma traktatu zostaje symbolicznie przetworzona i utrwalona w rytuale oraz formie
monumentalnej. Trianon nie jawi si¢ tu jedynie jako wydarzenie historyczne, lecz jako

fundament tozsamos$ci narodowej, nieustannie reprodukowany w praktykach pamigci.
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Zjednanie sacrum z patriotyzmem sprawia, ze Kalwaria staje si¢ pomnikiem
absolutyzacji pamigci trianonskiej — miejscem, gdzie religijny wymiar cierpienia splata
si¢ z narracja o krzywdzie narodowej, nadajgc jej wymiar niemal transcendentny.
Ponadto, Kalwaria Wegierska stanowi pomnik totalny — jest kompleksem pamiegci,
ktory zawiera wszelkie mozliwe elementy symboliki narodowej i swoim rozmachem
przyémiewa wiele innych instalacji, a co za tym idzie, stanowi on doskonaly punkt
odniesienia dla wszelkiej innej twdrczosci patriotycznej na Wegrzech.

Pozostale pomniki — zar6wno monumentalne zatozenia, jak i drobne formy
pamigci rozsiane po catych Wegrzech — wzmacniaja ten przekaz, budujac jednoznaczng
1 spojna tozsamos¢ zbiorowa. W ich statej obecnosci w przestrzeni publicznej ujawnia si¢
mechanizm, dzigki ktéremu pamieé¢ Trianon staje si¢ wszechobecnym punktem
odniesienia — nie tylko dla przeszlosci, lecz takze dla ksztalttowania wspotczesnej

wyobrazni narodowe;.

Dalsze kierunki badan

Niniejsze badanie, cho¢ wydaje si¢ wyczerpywac zagadnienie obiektu Kalwarii
Wegierskiej oraz obszernie omawia¢ zjawisko pomnikow trianonskich, nie wyczerpuje
zjawiska pamigci Traktatu Trianon. Jako kontynuacje niniejszych rozwazan mozna
wskaza¢ nastepujace obszary badawcze:

e Inne formy pamigci Trianon — analiza $wigt panstwowych, oredzi politycznych,
performatywnych aktow pamigtania oraz regulacji prawnych,
ktore instytucjonalizujg i utrwalaja pamig¢ o traktacie.

e Pami¢¢ Trianon w krajach sasiednich — badanie narracji o Trianon w Rumunii,
Chorwacji, Stowacji, Serbii czy na Ukrainie. Badanie w$rdéd tamtejszych
spoteczno$ci reakcji na wegierskie dziatania upamigtniajagce 1 integrujace
zagraniczng diaspore.

e Miejsca pamieci w Europie Srodkowej — poglebione studia nad regionalnymi
formami pamigci zbiorowej, odnoszace badane zjawiska do wspotczesnych
problemoéw spotecznych regionu Europy Srodkowej i Wschodniej.

e Transfer kapitalu symbolicznego — analiza zjawiska przenoszenia tresci
patriotycznych do sfery sacrum w innych miejscach i tradycjach, co pozwoli

uchwyci¢ szersze mechanizmy sakralizacji pamigci polityczne;.
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Streszczenie

Rozprawa podejmuje problem pamigci Traktatu z Trianon w kontek$cie materialnych
form jej utrwalania, ze szczegdlnym uwzglednieniem Kalwarii Wegierskiej w
Satoraljatjhely. Traktat z 1920 roku, ktory doprowadzit do radykalnego ograniczenia
terytorium Krélestwa Wegier, stal si¢ fundamentem wspoiczesnej tozsamosci narodowe;j
1 jednym z najwazniejszych punktow odniesienia w wegierskiej kulturze pamigci.

Struktura pracy prowadzi czytelnika od metodologicznych zatozen, przez historyczne i
spoteczne konteksty, az po szczegdlowa analiz¢ przypadku Kalwarii Wegierskiej i
szerokie ujecie porOwnawcze. Pierwszy rozdzial osadza analizowane zjawisko
upamig¢tnien trianonskich i Kalwarii Wegierskiej w konteks$cie historycznym, omawiajac
Traktat z Trianon oraz wegierskie ruchy rewizjonistyczne 1 irredentystyczne, a takze
pierwszy, niezrealizowany projekt Kalwarii Wegierskiej na wzgdérzu Gellerta w
Budapeszcie. Drugi rozdzial skupia si¢ na historii Kalwarii Wegierskiej. Zawiera
omowienie historii miejscowosci Satoraljaujhely, przebieg budowy Kalwarii, a takze
histori¢ jej zniszczenia 1 odbudowy oraz jej wspodiczesne znaczenie. Rozdziat trzeci
rozszerza perspektywe, definiujac pomniki trianonskie, ich elementy, funkcje i
réznorodne formy na wybranych przyktadach. Rozdzial czwarty stanowi poglebiong
analize porownawczg, w ramach ktérych omowione sg wybrane trianonskie pomniki i
kompleksy pamieci. Analiza obejmuje osiem obiektow, zarowno migdzywojennych, jak
1 wspotczesnych, w tym najwigksze pomniki trianonskie: migdzywojenny kompleks
pomnikéw z budapesztanskiego Placu Wolnosci oraz utworzony w 2020 roku Pomnik
Solidarnosci Narodowej wzniesionego w zwigzku z obchodami setnej rocznicy
podpisania traktatu. Rozdziat piaty stanowi analiz¢ kulturowa i polityczna — ukazuje
pomniki trianonskie nie tylko jako no$niki pamigci, ale rowniez tozsamosci zbiorowe;j,
emocji politycznych oraz kapitalu symbolicznego. Omoéwiona jest rola pomnikow
trianonskich w reprodukc;ji traumy historycznej 1 narracji ofiary, charakterystycznych dla
srodkowoeuropejskiej kultury pamigci.

Analizowana Kalwaria, poprzez swa wyjatkowa forme, silnie osadzong w sakralnym
wzorze drogi krzyzowej, stanowi mikrokosmos trianonskiej traumy oraz przyktad
przejmowania symboliki religijnej na potrzeby narracji narodowej. Celem rozprawy jest
przedstawienie jej jako modelowego pomnika trianonskiego oraz osadzenie jej w
szerszym kontekscie wegierskich praktyk upamigtniania. Badanie obejmuje analize
Kalwarii oraz innych obiektow, zardwno historycznych z okresu migdzywojennego, jak
1 wspotczesnych pomnikéw oraz parkdw pamigci, aby ukazaé cigglto$¢ i zmiennos$¢ form
wyrazania pamigci trianonskie;j.

W badaniu wykorzystano narzedzia studiow nad pamigcig oraz koncepcje teoretyczne
zwigzane z zagadnieniami emocji politycznych 1 traumy kulturowej. Analiza wskazuje,
ze pomniki trianonskie petnig funkcje miejsc pamiegci, ale takze instytucji emocjonalnej
edukacji obywatelskiej, w ktorych rytuaty i symbole ksztattujg zbiorowe przezywanie
historii.

Rozprawa stanowi kompleksowa analiz¢ materialnych form pamigci trianofiskiej. Wyniki
badan pozwalaja lepiej zrozumie¢ dynamike pamieci na Wegrzech, w ktérych trauma i
rewizjonizm staty si¢ kluczowymi elementami dyskursu tozsamosciowego.
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Summary in English

This dissertation addresses the issue of the memory of the Treaty of Trianon in the context
of its material perpetuation, with particular emphasis on the Hungarian Calvary in
Satoraljatujhely. The 1920 treaty, which led to the radical limitation of the territory of the
Kingdom of Hungary, became the foundation of contemporary national identity and one
of the most important reference points in Hungarian commemorative culture.

The structure of the work leads the reader from methodological assumptions, through
historical and social contexts, to a detailed analysis of the Hungarian Calvary and a broad
comparative approach. The first chapter places the analyzed phenomenon of Trianon
commemorations and the Hungarian Calvary in its historical context, discussing the
Treaty of Trianon and Hungarian revisionist and irredentist movements, as well as the
first, unrealized project for the Hungarian Calvary on Gellert Hill in Budapest. The second
chapter focuses on the history of the Hungarian Calvary. It includes an overview of the
history of the village of Satoraljatijhely, the construction process, the history of objects
destruction and reconstruction, and its contemporary significance. Chapter three broadens
the perspective, defining the Trianon monuments, their elements, functions, and diverse
forms using selected examples. Chapter four provides an in-depth comparative analysis,
discussing selected Trianon monuments and memorial complexes. The analysis
encompasses eight sites, both interwar and contemporary, including the largest Trianon
monuments: the interwar monument complex in Budapest's Freedom Square and the
National Solidarity Monument, created in 2020 in connection with the celebration of the
centenary of the signing of the treaty. Chapter five provides a cultural and political
analysis, presenting the Trianon monuments not only as carriers of memory but also of
collective identity, political emotions, and symbolic capital. The role of the Trianon
monuments in reproducing historical trauma and the narrative of victimhood,
characteristic of Central European memory culture, is discussed.

The Calvary, through its unique form, strongly embedded in the sacred pattern of the
Stations of the Cross, constitutes a microcosm of the Trianon trauma and an example of
the adoption of religious symbolism for the purposes of national narrative. The aim of
this dissertation is to present it as a model of Trianon monuments and to place it within
the broader context of Hungarian commemorative practices. The study includes an
analysis of the Calvary and other sites, both historical from the interwar period and
contemporary monuments and memorial parks, to highlight the continuity and
changeability of Trianon memory expressions.

The study utilizes tools from memory studies and theoretical concepts related to political
emotions and cultural trauma. The analysis indicates that the Trianon monuments
function as places of remembrance, but also as institutions of emotional civic education,
where rituals and symbols shape the collective experience of history.

This dissertation provides a comprehensive analysis of the material forms of Trianon
memory. The research findings provide a better understanding of the dynamics of
memory in Hungary, where trauma and revisionism have become key elements of identity
discourse.
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